
 

 قسم الفلسفة

 

منھجیة البحث الفلسفي :                           المقیاس   

لیسانس:  السنة الثانیة :                          المستوى   

 

لخضر حمیدي  : الدكتور   

 

"المنھج التحلیلي :                     " الموضوع   

:تمھید   
لقد استخدم التحلیل كمنھج للبحث الفلسفي كثیر من فلاسفة القرن العشرین خاصة           

عنوانا للفلسفة الانجلیزیة " الفلسفة التحلیلیة " على نحو جعل منھم الفلاسفة الانجلیز 
.المعاصرة ، ومعھا جانب كبیر من الفلسفة الأمریكیة المعاصرة أیضا   

ق لأنھا توحي عند من یستخدمھا من ھؤلاء الفلاسفة أنھا دالة وكلمة تحلیل ھنا مثیرة للقل
 على منھج جدید ، بینما یمكن النظر إلى كثیر من المناھج الفلسفیة السابقة على أنھا تحلیلیة 

" أفلاطون " یستخدم التحلیل بحثا عن تعریفات محددة للألفاظ ، وكان : سقراط " فقد كان 
ھ لإقامة بعض نظریاتھ تحلیلا لأنھ كان یستنبط نتائج یسمي منھجھ الفرضي الذي استخدم

.من الفرض الذي یرید تدعیمھ أو رفضھ   

یستخدم عدة مناھج ، ومنھا التحلیل ، وذلك بتمییزه عناصر " أرسطو" وكان المعلم الأول  
متباینة في الشيء المركب أو التصور المركب ، وتجزيء عناصر المشكلة قید البحث ، 

باستثناء المادة الأولى والمحرك ( ي شيء إلى مادة وصورة وإلى قوة وفعل مثل تحلیلھ لأ
.، وتصنیفھ لأنواع العلل وأنواع الحركة وأنواع النفوس ، وما إلى ذلك ) الأول   

الھندسي محلللا حین یستنبط النظریة الھندسیة من مجموعة تعریفات " إقلیدس " وقد كان 
.ومبادئ ومصادرات وضعھا منذ البدء   



رائدا للتحلیل الفلسفي ، حین كان " رینیھ دیكارت " ویعتبر أبو الفلسفة الحدیثة الفرنسي 
.یبحث عن المبادئ الأولى للموجودات والمعرفة والوقائع الأولیة للإدراك المباشر   

یسمي منھج الظواھر في مرحلة من مراحل نموه الفكري " آدموند ھوسرل " كما كان 
.حلیلا للمعطیات الظاھراتیة بالمنھج التحلیلي ، ت  

وھكذا یمكننا القول أن منھج التحلیل عند الأنجلیز المعاصرین لیس منھجا جدیدا ، وإنما 
تطویر لمنھج طویل ممتد عبر التاریخ ، أضافوا إلى معناه عناصر جدیدة ، وطبقوه على 

ق والعلوم المشكلات الفلسفیة في أضواء جدیدة ھي أضواء التطورات المعاصرة في المنط
.الطبیعیة ، أو أضواء الفروض الأساسیة  التي نعتقد بھا في حیاتنا الیومیة وحیاتنا العلمیة   

ولم یكن التحلیل أمرا مألوفا عند الفلاسفة من قدیم ، بل كان مألوفا أیضا عند علماء الطبیعة 
.والریاضیات ، وفي تفكیرنا في حیاتنا الیومیة   

ا لواء التحلیل منھجا ؟من ھم الفلاسفة الذین حملو  

:لا نخطئ إذا قلنا أن ھناك العدید منھم لعلنا   

.جورج مور*  

.برتراندرسل*  

.قتجنشتین *  

.وھذا ما سنتناولھ في المحاضرة القادمة  بحول الله   

 

 

 

 

              
  

 

 



 

  

   

  
 



 5: السنة الثالثة السداسي 1مقياس فلسفة العلوم
 2المحاضرة رقم 

 :المعرفةوحدود ماهية 
لا تهتم مشكلة المعرفة بوسائل المعرفة التي يمكن الإنسان أن يستعملها في طلبه لحقائق الأشياء وعلل    

بل تحاول أن تصل إلى أفضل  الوسائل المعرفية التي يمكن أن توصل إلى المطلوب وهو  وجودها فقط ،
الحقيقة ، وهذا يقتضي منها أن تضع هذه الوسائل من حيث هي وسائل معرفية تحت محك الاختبار للتأكد 

 من فعاليتها في بلوغ الحقيقة أيا كانت هذه الحقيقة .
غراض الإنسان التي يمكن أن يناط بها، بل هي تنظر في أسمى كما أنها لا تتقيد بغرض معين من أ   

الأغراض والغايات المعرفية التي تتحقق بها رغبات الإنسان في معرفة حقائق الأشياء وعلل وجودها، وهذا 
يقتضي منها أن تبحث عن سلم للقيم تترتب به أغراض الإنسان من حيث هي تحقيق القيم بصرف النظر 

الذي تتناوله. ذلك أن كل التخصصات والعلوم في أعلى مستوياتها تتحول إلى معرفة عن موضوع المعرفة 
 و فقط . وهي كذلك لا تتقيد بموضوع دون موضوع  بل هي جميع المواضيع دون استثناء .

وبهذا تكون مشكلة المعرفة مرتبطة بأقصى حدود المعرفة البشرية، وتبحث و تنظر في جميع وسائل    
حة للعقل البشري، كما تهتم بكشف زيف المعارف وتبيين صحيحها من خاطئها بالنظر إلى المعرفة المتا

 الوسائل المؤدية إليها و غاياتها و أهميتها بالنسبة للإنسان  .
مشكلة  من رواد الباحثين في –باختلاف مذاهبهم وآرائهم  –ويعتبر السفسطائيون وسقراط و أفلاطون     

ما قبل الميلاد  فالسفسطائيون أنكروا مثلا إمكان المعرفة أساسا باعتبار أنه لا  المعرفة ومسائلها في عصر
 واقع  للأشياء في غير الذهن و يعتبر أفلاطون  أقوى منظر لها بطرحه للسؤال التالي : ما لمعرفة؟

نه افإذا ما انطلقنا من ممارسة أرسطو الميتافيزيائية في سياق بحثه عن أصول المعرفة القصوى سنجد 
حاول الموازنة بين الإدراك الحسي و الإدراك العقلي واعتقد أن المعرفة الحقيقية تكون بمعرفة الأسباب 

 والعلل.
ذا كان الإمام الغزالي من السباقين لطرح مشكلة المعرفة رج في طرحاً يند -في الفلسفة الإسلامية -وا 

ناول جميع وجدناه طلب معرفة ذاتية ليست في متسياق الميتافيزياء ، ونظرنا في النتيجة التي توصل إليها، 
العقول الطبيعية، وليست بالضرورة متحدة المضمون ولا قابلة للتحقيق، بل هي خاصة بطائفة ملهمة بنور 

 رباني يتجلى في الإشراق .



 ئوبهذا تكون ماهية مشكلة المعرفة  متمثلة في تصورات ذاتية  يعتقد صاحبها أنه امتلك مسلمات ومباد   
الوصول إلى الحقيقة المطلقة ، وبهذا الاعتبار تكون مشكلة المعرفة كما نظر إليها السفسطائيون مختلفة 
عن تصور أفلاطون، وتصورها عند  أرسطو مغايرة لمشكلة المعرفة كما تصورها الإمام الغزالي. الذي 

 .1تجاوز العقل إلى الإشراق فنقلنا من مجال العقلانية إلى اللاعقلانية
ذا اعتبرنا )ديكارت( )    م( أول من طرح من المفكرين الأوروبيين مشكلة المعرفة طرحاً 1191-1951وا 

ميتافيزيائياً، ونظرنا في حرصه على الانطلاق من حقيقة لا تقبل الشك ولا يمكن التشكيك فيها إلا بضرب 
فكير يسعى اضي نموذجا لكل تمن التناقض لا يقبله العقل، وجدنا أن هذا الفيلسوف يتخذ من التفكير الري

إلى بلوغ اليقين كما هو الشأن في الأحكام الرياضية، ويجعل الأمور الميتافيزيائية مماثلة للأمور الرياضية 
وصالحة لأن يأخذ بعضها من بعض، على غرار ما يحصل في الرياضيات، وبهذا يكون البناء الميتافيزيائي 

 مماثلًا للبناء الرياضي.
ممارسات )ديكارت( الميتافيزيائية وجدنا أنه يحصر مشكلة المعرفة في التساؤل عن )وجود وبالنظر إلى 

العالم الخارجي( . لأن هذا التساؤل لا يكون إلا عند الانطلاق من الشك فيه وفي كل شيء، فلا يتعامل 
 يفا .ز  العقل عندئذ إلا مع نفسه، ويقطع صلته بهذا العالم الخارجي. لأن العالم الخارجي سيصبح

وخلافاً للفطريين من أمثال )ديكارت( وللتجريبيين من أمثال  )جون لوك(، فإن مشكلة المعرفة لا تنحصر 
في معرفة )أصل الأفكار(، لأن )ديكارت( بانتهاجه منهج الشك في وجود العالم الخارجي لا يبقى إلا على 

ة لعقل أن يشك في وجودها فهي بمثابالأفكار التي تصير لديه هي الموجودات الوحيدة التي لا يمكن ل
البديهيات الرياضية ، وعندئذ ينبغي للعقل أن يبحث عن منبعها، عساه يجد شيئاً يثبت به مطابقتها لمسلمات 
هذا العقل، في حين يعتقد التجريبي )جون لوك( أن مشكلة وماهية المعرفة تكمن في أصلها، بحيث يكون 

 كشف عن جميع صورها وأنواعها.في الكشف عن أصل المعرفة البشرية 
لت أو الأسباب التي جع وهو ضرورة معرفة السببأما كانط فنظر إلى مشكلة المعرفة من زاوية أخرى، 

العلوم الرياضية والفيزيائية محلا للثقة ومثالا للمعرفة الصحيحة المفيدة لكن هذه المعرفة العلمية ما دامت 
مجرد أحكام صحيحة صادقة، فإن مشكلة وجود الأحكام العلمية إنما تجد حلها في التفكير في المعرفة 

فة الحسية وفي نقدهما. وتجدر الإشارة أن موقف كانط من العقلية، وعند الضرورة في التفكير في المعر 
مشكلة المعرفة عرف تقلبا إذ بعد إيمانه المطلق بقدرة العقل في بلوغ الحقيقة مجسدا في الأحكام التحليلية 
تراجع عن موقفه ليعترف بضرورة الإيمان بعالم الوقائع كمعادلة أساسية في المعرفة، متأثرا بالتجريبي دفيد 



ن سباتي أيقظني هيوم م لقدبفضل هيوم في تنبيهه لمحدودية العقل، فصرح: " كانطقد اعترف ، و هيوم
 .2 الدوغماتي"

في حين تعتقد الوضعية المنطقية التي تفرعت من أصل الموقف الكانطي من مشكلة المعرفة، والتي يحصر 
د لا تنحصر بالفعل في حدو  أنصارها المعرفة الصحيحة في نطاق المعرفة العلمية، أن مشكلة المعرفة

المعرفة الفيزيائية الملاصقة للعالم الخارجي والتي تتحدث عنه كما هو كائن، بل هي تتجاوزه إلى عالم 
الموجودات الذهنية التي تتحدث عن الموجودات كما يمكن أن توجد، وكما يجب أن تكون في الواقع، وبهذا 

حقق ميتافيزياء، أوسع بكثير من نطاق المعرفة التي يمكن التيتبين أن نطاق مشكلة المعرفة كما تتصورها ال
من صدقها، والتي أراد التجريبيون المنطقيون أن يحصروا فيه حركة العقل الذي يمكنه، لا أن يعرف ما هو 

 موجود فحسب، بل أن يوجد ما يعرف.
دوا فيها سوها، وتقيوأمام هذه الحدود الضيقة التي حصر فيها بعض الفلاسفة مشكلة المعرفة كما مار 

ببعض أبعاد هذه المشكلة دون بعضها الآخر، و أمام هذا التنوع والاختلاف في الطرح ، فقد بات واضحاً 
أن طبيعة مشكلة المعرفة البشرية كما واجهها وتصورها بعض الفلاسفة ، تفيض عن طبيعة المعرفة الذاتية 

ي لها جميعاً من حيث هي موضوع لقدرة العقل البشر والمعرفة الرياضية والمعرفة الفيزيائية، بل هي تشم
 بجميع وسائله المباشرة و غير المباشرة، على معرفة حقائق الموجودات وعلى معرفة عللها.

وهذا الاختلاف في طبيعة و ماهية المعرفة جعلها مشكلة فلسفية حقيقية أدت إلى نشأة العديد من 
 للبعض الآخر، و أحيانا قد يكون احدها إلغاء لآخخر، وهذا المذاهب ،  بحيث يعتبر بعضها أحيانا تعديلا

ما يعكس نسبية الرأي الفلسفي وحاجته إلى نقد الآخر وانتقاد الآخر له . هذا النقد ولد ما يعرف بنظرية 
 .المعرفة التي هي المحور الرئيسي لكل مذهب فلسفي

 
 
 
 
 
 
 

 



 



 

 

 

مجكدود ربیعة: الأستاذة  

مناھج فلسفیة حدیثة: مقیاس  

- فلسفة-السنة الثالثة لیسانس:  المستوى  

 

دȜǻارت عʹʗ الʸʹهج: الʲʸاضʙة الʙاǺعة  

  :الʸʹهج الȜǻʗارتي  

ابʱؔاراته هʨ اكʷʱاف  أولسʺي دȞǽارت Ǽأبي الفلʶفة الʙʴیʲة ʖʰʶǼ ما ابʛؔʱ فʽها،     

نفʸل بʧʽ الʺʻهج الȞǽʙارتي و الʥʷ الȞǽʙارتي على  أنمʻهʳا جʙیʙا، و نʧʴ لا نॽʢʱʶع 

 ʧم ʦغʛأنهʺاال  ʨهʺا أنه لʻʽل بʸا فʚاضي، لȄʛهج الʻʺم الʙعǼ يʻقلان، و أعʱʶعان مʨضʨم

مʴاولة الʘʴॼ عʧ مʻهج ا فʛؔ في رفʠ الʺʻاهج القǽʙʺة و لʻʢʸǽ ʦع مʨقف الʥʷ لʺ

ما هʨ جʙیʙ، لأنه اعʛʰʱ الॽʁاس الأرسʢي عʦॽʁ  إلىدȞǽارت بʻاء مʻهʳا یʨصلʻا  أراد. ʙیʙج

الʳॽʱʻة لا تȑʨʱʴ جʙیʙا أكʛʲ مʺا هʨ مʨجʨد مʧ قʰل الʺقʙمات، و بهʚا الʺعʻى  أنǼʺعʻى 

یȐʛ دȞǽارت أن الॽʁاس وسʽلة لعʛض الʴقائȘ الʱي نعʛفها مʧ قʰل لʻؔه لʝॽ وسʽلة 

  .لاكʷʱاف حقائȘ جʙیʙة

    ʧأدق م ʥالʻه ʝॽو ل ،Șʽهج دقʻعلى م ʙʺʱأن تع ʖʳǽ ةʴॽʴʸفة الʶأن الفل Ȑو رأ

دȞǽارت مʻهʳه الʙʳیʙ قॼȄʛا مʧ مʻهج الȄʛاضॽات حʱى یʸʱف الʺʻهج الȄʛاضي،لʚلʥ جعل 

  .ما ʸǽل إلॽه مʧ نʱائج إلىǼالॽقʧʽ و الʙʸق ، و تʖʻʳ تʛʶب الʥʷ إلॽه أو 

        1-ʛارتي أسȜǻʗهج الʹʸال:  



" الʺʻهج ॼɺارة عʧ   أنعلى "  القʨاعʙ لʨʱجॽه العقل"نʗʸ القاعʙة الʛاǼعة مʱؗ ʧاب        

ॽʻʽقॽال ʙاعʨقة ألاالقʙها بʽاعʛی ʧʺل ʧʺʹي تʱؗاذب ة ال ʨا هʺॽɾ قʙʸض الʛʱفǽ لʸǽ و أن ،

علʦ صॽʴح ȞǼل ما ʧȞʺǽ للعلǼ ʦه، و ذلǼ ʥفʹل ازدǽاد مʛʢد في ذلʥ العلʦ، و دون  إلى

ʳʺǼ امॽʁهاالʻم Ȑوʙدات لا جʨارت في ". هȞǽد ʖʱؗ هج" وʻʺال ʧارة " الʺقال عॼɺ هجʻʺأن ال

 ʧʽي تعʱال ʙاعʨالق ʧانعʶعلى  الإن "  

  

أسʺى نقʢة ॽʢʱʶǽع بلʨغها، رغʦ ضعفه و  إلىزȄادة علʺه تʙرॽʳȄا ، و الارتقاء شʯʽا فʯʽʷا 

اعʽها بلʨغ  في و Ǽاخʸʱار فالʺʻهج ॼɺارة عʧ القʨاعʙ الʱي تؔفل لʺʧ یʛ ". قʛʸ حॽاته

  .الʙʴس و الاسॼʻʱاȋ: العلʨم، و ǽقʨم الʺʻهج على أساسʧʽ هʺا

  :الʗʲس-أ      

           ʨلفة، و هʱʵʺرها الʨفة في صʛد الʺعʛی ʖهʚجه عام مʨس بʙʴاالʹǽالإدراك أ 

  :و هʻاك نʨعʧʽ.الʺॼاشʛ لʺʨضʨع الʱفʛʽؔ، و له أثʛه في العʺلॽات الʚهॽʻة الʺʱʵلفة

     

الʶʴي الʺॼاشʛ للأشॽاء الʵارجॽة ؗʺا هي معʛوفة لȐʙ  الإدراك، و هʨ الʴʲيالʗʲس - 1

 Ȍل ؗانȄʨانʺǽة" اॽʶʴوس الʙʴال."  

  .، و الȑʚ یʚʵʱ أساس للʛʰهʻة و الاسʙʱلالالʗʲس العقلي - 2

    Șقائʴال ʠعǼ ʧهʚها بها ال أما الʙʴس عʙʻ دȞǽارت ǽعʻي الʛؤȄة الʺॼاشʛة الʱي یʙرؗ

، و لا یʛʢʱق إلʽها الʥʷ، فالفʛؔة الʙʴسॽة واضʴة بʚاتها Ǽلا الإنʶانʽها الʙʰیهॽة الʱي ǽعʱقʙ ف

  .الʨضʨح و الʱʺایʜ: و للفʛؔة الʙʴسॽة خاصʧʽʱʽ أساسʧʽʱʽ هʺا. بʛهان

الفʛؔة الʙʴسॽة ʖʳǽ أن تʨؔن واضʴة Ǽʺعʻى أن تقʨم الفʛؔة في الʚهʧ، و نʶلʦ بها،      

ضʴة لا یʛʢʱق إلʽها الʥʷ و لا نʢلʖ الʛʰهان علʽها، و عʶȞها الفʛؔة غʛʽ الʨا فʙʰاهʱها

الʱي لا ǽفهʺها الʚهʧ و نʱʴاج لفهʺها أن نʱʶعʷǼ ʧʽيء  الʺʨʷشة و هي الفʛؔة الغامʹة

ʛآخ.  



     Ȑʛة أخʛؔة فʶॼʱة ملʛؔن الفʨؔارت ألا تȞǽه دǼ ʙʸقॽɾ ʜʽʽʺʱو أما ال.  

  :الاسॺʹʯاȉ - ب   

قʹॽة أخȐʛ هي  إلىعʙة قʹاǽا هي الʺقʙمات  أوو عʻي انʱقال الʚهʧ مʧ قʹॽة    

الʵاص، أو مʧ  إلىالʳॽʱʻة وفȘ قʨاعʙ الʺȘʢʻ، و لʝॽ مʧ اللازم أن ʨȞǽن انʱقالا مʧ العام 

، ومʧ أوضح صʨر الاسॼʻʱاȋ و الʛʰهʻة الȄʛاضॽة، و هʨ الانʱقال مʧ الʜʳء إلىالؔلي 

 ʟإلىالأخ ʦعانو الاس. الأعʨي نʡاॼʻʱهج الاسʻʺأو ال ȋاॼʻʱ:  

حʺلي إذا ؗانʗ مقʙماته مʶلʺا ʙʸǼقها ʸǼفة نهائॽة،و فʛضي إذا سلʙʸǼ ʦقها ʸǼفة   

  .مʕقʱة، و ǽقابله الʺʻهج الاسʱقʛائي

  :قʦاعʗ الʸʹهج الȜǻʗارتي

 ،ʧʽقॽاهة و الʙʰامه الʨق ʦا، لأن العلॽʻʽقǽ ن علʺا إلا إذا ؗانʨȞǽ لا ʦارت ان العلȞǽد Ȑʛلا  ی

الʧʤ و الʧʽʺʵʱ، و نʺʨذج الॽقʧʽ هʨ الʺعʛفة الȄʛاضॽة، و تفʨقها ناشئ مʶǼ ʧاʡة 

ʛʽغǽ ها دون أنʲʴॼي یʱعات الʨضʨʺال ʗعʨʻمهʺا ت ʗابʲال ȑʛʷॼعاتها لأن العقل الʨضʨم 

 ʥلافذلʱعة  لاخॽʰʡ ʧاء مॽلاف الأشʱاخ ʛʽغǽ مʺا ʛʲه أكʱعॽʰʡ ʧمʝʺʷي تلقى على  الʱال

  .الأشॽاء بʨʻرها

لإحȞام ॽʀادة العقل و للʘʴॼ عʧ الॽʁʴقة " الʺقال عʧ الʺʻهج" كʺا یȐʛ دȞǽارت في ʱؗاǼه 

في العلʨم، أن الʚهʧ اعʱاد أن ʢǽلʖ الʺʻهج الॽʴʸح، و لʢʱʶǽ ʦع علʦ مʧ العلʨم أن ǽقʙم 

  .مʲل هʚا الʺʻهج غʛʽ الȄʛاضॽات

مʻهج  و مʛʺʲ  إلىلʚلʥ، اقʻʱع دȞǽارت Ǽان حاجة الفلʶفة الȐʛʰؔ إنʺا هي الʴاجة     

ؗ  ،ʘʴॼها، ʺللʽعل ʚها فأخʽارعا فǼ ي ؗانʱات الॽاضȄʛال ʧهج عʻʺا الʚه ʚت أخʛؗا ذ

  :لʺʻهج الʙقȘʽ الȑʚ وضعه في خʨʢات أرȃع هي ʚؗلʥخاصة الهʙʻسة ا

  :القاعʙة الأولى     

 حاضʙاالهȎʦ، و ألا أدخل في حʸȜي شʭʻا أكʙʰ مʸا هʦ  إلىل تʙʴع أو مʻل فؒ" 

  "في  وضʦح و تʖʻʲǺ ʚʻʻʸ لا أجʗ مʙʮرا للʣʵ في صʯʲهأمام عقلي 



ʧȞʺǽ أن نʶʺي هʚه القاعʙة الʙʰاهة أو الʙʴس أو الॽقʧʽ، لأن دȞǽارت یʙȄʛنا ألا نقʰل فʛؔة  

 ȑʛؔقلال الفʱا الاسʻل ʙȄʛو إنʺا ی ،ʧȄʛؔر الʺفʨجʺه ʧʽلة بʨʰما لأنها عامة شائعة أو مق

  .تॽȃʛة ملؔة الʦȞʴ و القʙرة على الʻقʙ إلىالॼعʙʽ عʧ الʺʨروث الʲقافي الʱقلȑʙʽ، و دفعʻا 

  :قاعʗة الʰانॻةال

أن نقʤʴ ؕل مȜʵلة تʹاولها Ǻالʖʲॺ إلى أكʙʮ عʗد مʥȜʸ مʥ الأجʚاء ʸǺقʗار ما " 

  "الʦجʦه حلها على أكʸل إلىتʗعʦ ا لʲاجة 

و اسʺي هʚه القاعʙة، Ǽقاعʙة الʴʱلʽل، و هي أساسॽة في أȑ مʻهج یʛاد له الʙقة سʨاء 

ǽ ن، وʨʻال الفʳى في مʱأو ح ʦفة أو العلʶال الفلʳلأن في م ،ʙʽعقʱل الʽلʴʱض الʛʱف

و مʧ القاعʙة نفهʦ أǽʹا أنʻا ʻؗا Ǽإزاء مȞʷلة معقʙة . الʴʱلʽل إلىالȌॽʶॼ غʛʽ مʱʴاج 

  .أȌʶǼ عʻاصʛها حʱى نȄʜل مʻها الغʺʨض و ʶǽهل الʱعامل معها إلىلʜم تʴلʽلها 

  :القاعʗة الʰالʰة

أن أرتʔ أفؒارǺ ȏادئا ǺأȊʴǺ الأشॻاء و أسهلها معʙفة ثʤ أصعʗ خʦʠة خʦʠة " 

معʙفة ما هʦ أعقʗ و إذا اقʷʯى الʲال فʙضʕ تʙتʔʻ  إلى أصلصعʦدا مʗʯرجا حʯى 

  "معʻʹا مʥ الأفؒار و هʦ ما لʛॻ مॻʮʟ ʥعʯها أن یॺʯع Ǻعʷها Ǻعʷا

  ʨʸو الʺق ،ʅॽألʱأو ال ʖʽ ʛؗʱة الʙقاعǼ ةʙه القاعʚاد و أسʺي هʻلة  أنȞʷʺل الʽلʴة تॽعʺل ʙعǼ

الى عʻاصʛها الأولى نعʨد فʕʻلف تلʥ العʻاصʦؗ ʛ جʙیʙ، فهʻالʥ مʧ الʺȞʷلات  أمامʻاالʱي 

  ما یʙʰو عʛʽʶة الʴل، 

عʻاصʛها تʧʽʰ إمȞان حلها، و لʖʳǽ ʧؔ أن  إلىمʨʺʳعها، فإذا حللʻاها  صॼɻة الفهʦ في 

ʅॽألʱال ʖʽ ʛؗʱن الʨȞǽ  ورʛʹال ʧم ʝॽا، فلॽʁʢʻم ʙالأول، بل ق ʖʽتʛʱال ʝع نفॼʱأن ی ȑ

  .ʨȞǽن الʛʱتʖʽ الʙʳیʙ مقʨʸرا لʚاته

  :القاعʗ ة الʙاǺعة

Ǻالإحʶاءات الʯامة و الʙʸاجعات الؒاملة ʖʻʲǺ أوقʥ أنʹي لʤ  أقʦم أنیʹॺغي في ؕل حالة " 

  "أغفل مʥ جʦانʔ الȜʵʸلة شʭʻا



أو الʴʱقȘʽ، و ǽقʙʸ بها الʲقة في أنʻا لʦ  الاسʱقʛاءأو  الإحʸاءو تʶʺى هʚه القاعʙة Ǽقاعʙة 

أمʛاض الʚاكʛة، و أن الإنʶان ॼʢǼعه  إلىنغفل أȑ جʜء مʧ الʺȞʷلة، و ʛʽʷǽ هʻا دȞǽارت 

  .الʶهʨ و الʢʵأ و الॽʶʻان Ǽأمʛاضمʸاب 

دȞǽارت لǽ ʦقʻʺǼ ʙʸهʳه هʚا أن ʨȞǽن مʻهʳا واحʙا Șʰʢǽ على  أن ،و خلاصة القʨل     

 ʛات ؗالʚالǼ ʙواح ʦمعلʨقه على ؗافة العلॽʰʢت ʧȞʺǽ ا عاماʳهʻات، بل أراده مॽو إذا ؗان . ض

ʧʽقॽا الʚع، فإن هʜعʜʱلا ی ʧʽقǽ ةॽاضȄʛم الʨاهج  للعلʻم ʧابلا مʶʴت ال ʙʺي تعʱم الʨالعل ʥل

الʱامة، بʙاهة الʺعاني الʱي تʻʢʸعها و مʧ الʛʱتʖʽ الȑ ȑʚ تȑʛʳ  علʽها، بل مʧ الʙʰاهة

   .علॽه تʶلʶل تلʥ الʺعاني

      

        



 

 قسم الفلسفة

 

منھجیة البحث الفلسفي :                           المقیاس   

لیسانس:  السنة الثانیة :                          المستوى   

 

لخضر حمیدي  : الدكتور   

 

"جدلي المادي  المنھج ال  ":                      الموضوع   

 
في مقدمة الطبعة الثانیة الألمانیة لمؤلفھ الكبیر  1873عام  " كارل ماركس  "كتب 

:، كتب یقول " رأس المال " المشھور   

إن منھجي الدیالكتیكي لا یختلف عن المنھج الھیجلي من حیث الأساس وحسب ، بل إنھ " 
ي إن عملیة تطور الفكر ونموه ، ھذه العملیة الت: فبالنسبة لھیجل . الضد المقابل لھ مباشرة 

. یشخصھا ویعتبرھا مستقلة ویطلق علیھا اسم الفكرة ، ھي في نظره خالقة الواقع   

أنا بالنسبة لي فإن عالم الأفكار لیس إلا . فما الواقع في نظره إلا المظھر الخارجي للفكر 
یسیر على " الدیالكتیك عند ھیجل ". العالم المادي منقولا إلى الذھن البشري ومترجما فیھ 

.كفي اعادتھ على قدمیھ لكي نرى لھ ھیأة معقولة تماما وت. رأسھ   

:وكان ماركس قد كتب قبل ذلك رسالة إلى أحد أصدقائھ یقول فیھا   

:ویقول أیضا . إن منھجي في التحلیل لیس ھو منھج ھیجل لأنني مادي وھیجل مثالي "   

ى من صورتھ ولكن بعد أن یتعر. إن دیالكتیك ھیجل ھو الشكل الأساسي لكل دیالكتیك " 
" وھذا بعینھ ما یمیز منھجي . الصوفیة   

. قد یقول البعض لما ھذا الدخول المباشر في الموضوع دون تمھید   



( أخذ من ھیجل طریقتھ الثوریة المتمثلة في " كارل ماركس " نقول بكل تواضع أن 
. ورفض مثالیة وآراء البعض من من یصفھم بالرجعیة )الدیالكتیك   

ولكن مادیتھ تختلف عن النزعات المادیة . یعلنھا مباشرة أنھ مادي " كارل ماركس " إن 
والتي ترجع أصولھا إلى بعض " فیورباخ " السابقة ، وحتى التي سادت عصره بزعامة 

.العلماء الطبیعیین والفیزیولوجیین في القرنین الثامن عشر والتاسع عشر   

لیة میكانیكیة ، لا تعترف إلا بشكل واحد من أشكال حركة لقد كانت ھذه الاتجاھات المادیة آ
المادة ، ھي الحركة المیكانیكیة ، ومن ثمة تنظر إلى  الطبیعة نظرة میتافیزیقیة ، معتبرة  

.إیاھا مجموعة من الأشكال النھائیة الثابتة   

 أضف إلى ذلك أن ھذه المادیة الآلیة حصرت نفسھا في الطبیعة ، ولم تستطع تعمیم 
. نظراتھا إلى التاریخ معتبرة أن الأفكار ھي القوى الوحیدة التي تحدد تطور المجتمع   

لقد كانت ھذه المادیة الآلیة ساذجة عامیة إلى حد كبیر ، فھي ترى أن الدماغ یفرز التفكیر 
" :فیورباخ " وكما یقول . مثلما تفرز الكبد المادة الصفراء ، أو كمال تھضم المعدة الطعام   

". الفسفور ھو ما یفكر فینا " وأن " الإنسان یأكل قبل أن یفكر "   

، كما ) دیالكتیكي ( لأنھ جدلي " فیورباخ " كل من مادیة " كارل ماركس " إذن رفض 
.لأنھ مادي بطبیعة الحال " ھیجل " رفض مثالیة   

" . الجدل المادي " لكن ما زلنا لم نجب على السؤال المطروح ، ألا وھو   

و المقصود بالمادیة الجدلیة ؟ فما ھ  

:لا بد من الإشارة مبدئیا إلى أن ھناك نوعین من المادیة   

.المادیة الجدلیة -1  

.المادیة التاریخیة -2  

 

 

 ملاحظة ھامة :

.ھما أساس النظریة الماركسیة وھیكلھا العام *                    

.واحد ھذه النظریة فلسفة ومنھج في آن *                    



 الماركسیة فلسفة : 

لأنھا ذات تصور للعالم خاص بھا ، وھي ترفض النزعة الوضعیة المعادیة لكل تصور عام 
متكامل للكون والإنسان ، والمناھضة لكل فلسفة ، والتي تعتبر أن العلوم ھي وحدھا التي 

:بإمكانھا معرفة الحقیقة ، كل في میدانھ الخاص   

المادة وتركیبھا وتحولاتھا یكشف عنھا علم الكیمیاء ، والحركة وقوانینھا من اختصاص علم 
المیكانیكا ، والحیاة وخصائصھا وما یتصل بذلك من بنیات الكائن الحي وتطوره من 

. اختصاص البیولوجیا ، والأعضاء ووظائفھا من اختصاص الفیزیولوجیا   

.ھي من اختصاص السوسیولوجیا أما الشؤون الاجتماعیة والتاریخیة ف  

وترى أنھ من . وعلیھ فإن الماركسیة ترفض ھذه النزعة الوضعیة المتطرفة الجزیئیة 
الممكن قیام نظام فكري عام  یعتمد العلم أساسا لھ ، ویتناول حقیقة العالم بأسره ، الطبیعة 

.والإنسان من وجھة نظر دیالكتیكیة   

ا مثل ھذا النظام الفكري العام ، ھو الفلسفة الماركسیة وفعلا فقد أقامت الماركسیة لنفسھ
.بالذات   

 الماركسیة منھج :

فریدریك " منھج بمعنى أنھا لا تؤمن بحقائق نھائیة مطلقة ، أو كما یقول                    
:  أنجلز   

). لا شيء نھائي مطلق في نظر الدیالكتیك (                 

" : لینین " كما یؤكد   

) .إن الروح الحیة للماركسیة ھي التحلیل الملموس لموقف ملموس(                          

فھم یرفضون القیام بأیة دراسة مجددة للوقائع  " ماوتسي تونغ" كما یقول  أما المذھبیون
إنھم ... الملموسة ، ویعتبرون الحقائق العامة تنبثق من الفراغ فیقلبونھا إلى صیغ مجردة 

... ) ى قوم كسال  

 

والمنھج أھم من البناء النظري . والماركسیة إذن على ھذا الأساس تصبح فلسفة ومنھج  
ھو الذي یقیم ھذا البناء ، یعدلھ ویطوره لیجعلھ مسایرا للعلم   -أي المنھج  –الماركسي لأنھ 

. ، مواكبا لتطور الحیاة   



لقوانین الطبیعة التي تمكن والماركسیة فوق كل ذلك كلھ عمل وممارسة من خلال معرفتھا 
. الإنسان من السیطرة علیھا وتسخیرھا   

. كما أن معرفة قوانین الطبیعة تمكن الإنسان من السیطرة علیھا وتسخیرھا   

كما أن معرفة قوانین تطور المجتمع تفسح المجال أمامھ لیعمل على تغییر الھیاكل 
. أفصل وأعدل  الاقتصادیة وتبدیل علاقات الإنتاج القائمة بعلاقات  

والمعرفة الصحیحة في أي میدان ، وخاصة في المیدان الاجتماعي تعتمد على الممارسة 
وجھة "  لینین " أكثر مما تعتمد على النظریة الجاھزة ، ذلك أن وجھة نظر الحیاة كما یرى 

.نظر الممارسة ، یجب أن تكون وجھة  النظر الأولیة والأساسیة في نظریة المعرفة   

.الماركسیة  إذن في روحھا وحقیقتھا فلسفة ومنھج وممارسة   

وھو . والمنھج فیھا أعظم شأنا وأكبر خطورة لأنھ ھو الذي یقیم الفلسفة ویعدلھا ویطورھا 
.الذي یوجھ الممارسة ویصححھا ویقودھا   

 فما ھو ھذا المنھج إذن ؟

.ھي تلك القوانین العامة للتطور ، أو ھي قوانین الجدل المادي نفسھ                           

:قانون وحدة المتناقضات وصراعھا   

ترى المادیة الجدلیة أن التناقض یوجد داخل وحدة                                         
فصل الإطراف المتناقضة فیھ  الشيء ، وأنھ لا یمكن الفصل بین الشيء وتناقضھ ، أو

. بعضھا عن بعض   

.الضدان یتنافران ویتناقضان ولكنھما متلازمان ، كل منھما یستدعي الآخر   

سواء كان الأمر یتعلق . وھذا التناقض أو الصراع بین الأضداد ھو أساس كل تطور ونمو  
. و صرع الأضداد ھ" لینین " بالمادة أو بالمجتمع أو بالفكر ، ذلك أن النمو كما یرى   

.وھذا الصراع ، وھذا النمو لا یمكن أن یحدثا إلا في اطار وحدة من المتناقضات   

 ملاحظة ھامة : 

:لا بد من الإشارة ھنا إلى أن ھناك نوعان أساسیان من التناقضات   

 

 



 

 التناقضات الداخلیة : 

.أي صراع الأضداد داخل الشيء الواحد                               

 التناقضات الخارجیة : 

.أي صراع الشيء مع المحیط الذي یوجد فیھ ، مع الأشیاء الموجودة في ھذا المحیط   

 قانون تحول الكم إلى الكیف :

ویتعلق الأمر ھنا ببیان الكیفیة التي تتم بھا عملیة التطور                                  
. تي تحصل بھا ھذه العملیة والنمو ، والكشف عن الآلیات المختلفة ال  

ومؤدى ھذا القانون ھو أن التزاید التدریجي في التغیرات التي تلحق الكم ، والتي تكون أول 
الأمر ضعیفة غیر مشاھدة تؤدي عند ما تصل درجة معینة إلى تغییرات كیفیة جذریة 

.رات كمیة تختفي معھا الكیفیة القدیمة لتحل محلھا كیفیة جدیدة ینتج عنھا بدورھا تغی  

فالماء عندما یتعرض للحرارة یبقى . وابسط مثال على تحول الكم إلى كیف ھو غلیان الماء 
ولكن إذا بلغت درجة الحرارة حدا معینا انقلب . ھو نفسھ ، أي ماء محتفظا بكمھ وكیفھ 

).المتناقضان لا یصدقان معا ولا یرتفعان معا ( : ولذلك قیل . الماء بخارا   

قد " ستالین " وقد كان . ھي القوانین العامة للدیالكتیك المادي كما سطرھا الماركسیون تلك 
صیاغة  1938عام " المادیة الجدلیة والمادیة التاریخیة " صاغ ھذه القوانین في كتابھ 

:أخرى حیث أضاف إلیھا قانونا آخر قانون صراع المتناقضات ، لیصبح الترتیب كالتالي   

.العام بین الظواھر قانون الترابط-1  

.قانون الحركة والتطور في الطبیعة والمجتمع -2  

.التحول من الكم إلى الكیف -3  

. قانون صراع المتناقضات-4  

   

 

  



 

              
  

 

 

 

  

   

  
 



 5: السنة الثالثة السداسي 1مقياس فلسفة العلوم
 4المحاضرة رقم 

 الابستمولوجيا : -

منطق العلم رغم أنه أقرب ، ف logique de la scienceيظهر الاختلاف بين الابستمولوجيا ومنطق العلم 
إلا أنه  يحلل لغة العلم تحليلًا منطقياً. ويبحث في مناهج الكشف العلمي  ،الابستمولوجياالمباحث إلى 

 .أنصاره يقطعون كل صلة بينه وبين الفلسفة ورغم ذلك فإن   ومنطقه،

 المشكلات التي تتطلب التدخل الابستمولوجي : -

ذا كانت الابستمولوجيا مبحثاً موضوعه المعرفة العلمية، وهدفه التحليل النقدي له     ما هي مشكلات ا، فوا 
 العلم التي تتطلب تدخلًا ابستمولوجياً ؟

 .تعد مشكلة المسار الذي تسلكه المعرفة العلمية واحدة من أهم مشكلات الابستمولوجيا   

ى إلى فريقين: فريق نظر إلى مسار العلم عل -في النظر إلى هذه المشكلة  -وانقسم الابستمولوجيون    
وفريق آخر رأى أن مسار العلم مسار انقطاع .لا انقطاع فيها ولا انفصالأنه سيرورة متصلة مستمرة 
 Léon وليون برنشفيك Emil Meyerson إميل ميرسونويعد  .واضطرابات وأزمات وثورات

Brunschvicg جاه هذا الات من وجهة نظر -م دعاة الاتجاه الذي يقول بالاستمرارية. والمعرفة العلمية أه
استمرار وتطور للمعرفة العادية. كما أن كل معرفة علمية جديدة هي استمرار للمعرفة العلمية السابقة  -

ويدللون  .ريجيتدفتاريخ العلم سلسلة يتولد بعضها من بعض. وما التغير الذي يحدث في العلم إلا تغير 
 .على صحة رأيهم بالتطور التدريجي للمنهج العلمي وطريقة انتشاره

 المعرفة : أنماط نظرية -4

 تظهر أنماط نظرية المعرفة على النحو التالي :

 المنهج العلمي الاستمراري : -
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فالمنهج العلمي الاستقرائي الحديث تمتد جذوره في الماضي، وقد تمَّ انتشاره واستيعابه شيئاً فشيئاً عن    
أما من حيث لغة العلم فيرى أنصار   .الفيزياءولاسيما في علم  العلوم الطبيعيةطريق علماء متخصصين في 

مثلي هذا ومن مالعلم من هذه الأخيرة بطابعها الرمزي ، الاستمرارية أنها استمرار للغة العامة مع تميز لغة 
 . المنهج جيمس فريزر وفؤاد زكريا

 المنهج العلمي اللااستمراري : -

 Th. Cohn وتوماس كوهن غاستون باشلارأما الاتجاه الثاني الذي يقول باللااستمرارية وأهم ممثليه    
من  -على العكس من الاتجاه السابق  -فإنه ينطلق  ، وميشيل فوكو Louis Althusser ولوي ألتوسير

 .أن تاريخ العلم تاريخ قطْعٍ بين المعارف العلمية البالية والمعارف الباقية

 مفهوم القطيعة الابستمولوجية : -

ليست  ،وجيةعة الابستمولوالذي يفصل بين هذين النمطين السابقين من المعرفة العلمية هو مفهوم القطي   
ومن  «Rationalisation» العقلنةالمعرفة العلمية امتداداً للمعرفة العامية، بل هي انتقال من التجربة إلى 

ولو صح أن المعرفة العلمية هي استمرار للمعرفة العامية .الملاحظة المضطربة إلى المعرفة الموضوعية
 .لصح أن يكون اختراع المصباح الكهربائي استمراراً للمصباح العادي

ثمرة معرفة علمية بالعلاقات بين الظواهر،  المصباح الكهربائيولكن الأمر ليس على هذا النحو، فاختراع    
 .ودراسة وصلت مرحلة التعبير عن هذه العلاقات بصيغ رياضية

مقال في المنهج لا ينطوي اليوم  ديكارته لا يقوم على الاستمرارية، فكتاب كما أن المنهج العلمي ذات   
عرفة معلى أي فائدة تذكر في البحث العلمي، كما أن منهج بيكون الاستقرائي لم يعد صالحاً في تحصيل ال

تختلف اختلافاً كلياً عن اللغة العادية، فاللغة التي تستخدمها الفيزياء  -هي الأخرى  -ولغة العلم    .العلمية
ذات دلالة مختلفة عن اللغة العادية. حتى لو استعارت الفيزياء لغتها من هذه الأخيرة فلكلمة ذر ة في الفيزياء 

 .معنى مختلف عن كلمة ذر ة في اللغة العادية
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ʦʻس أبʦلʦʻس"  ʦؕل  "  

  

ولʙʺǼ ʙيʻة مʙاوروش Ǽالʜʳائʛ ، مʧ ) م170- م125( هʨ مʴام وفʽلʨʶف وʖʽʰʡ مغارȃي 
أسʛة ثȄʛة عȄʛقة الأصل ، إذ ؗان أبʨه ʷǽغل في بلʙه مʙاوروش مॼʸʻا مʺʱازا ، وهǽ ʨقابل 

 ʚʯʻʽل في روما حʸʻفة قॽʣو.  

  : كان ǽعʜʱ بʨʻمʙʽيʱه أȑ بʱȄʛȃʛʰه ॽɾقʨل 

لأن أبʦه ؕان " أنا نʶف نʦمȏʗʻ ونʶف جʗالي "                                       
  : وȂقʦل أʷǻا . نʦمǻʗʻا أȏ مʥ بʙȁʙ الʙʷʲ ، وأمه جʗالॻة ، أȏ مʥ الأمازȂغ الʗʮو 

 " ʙʻا الأخʘم هʚا انهʸل ʥؒول ، ʛفاكॻس ʗاء في عهȂʦا أقʹؕ ʗي ، لقʹʟو ʥل مʱأنا لا أخ
  ).ʯ) "1ʹا إلى ماسʴॻʹʻا والآن نʰʸل تʸʱعا سȜانॻا رائعا سلʤ الʙومان مʗيʹ

ان في مʙاوروش مʙارس مهʺة بʙأ  أبʨلʨʽس دراسʱه الابʙʱائॽة بʻفʝ الʺʙنॽة الʱي ازداد فʽها وؗ
 ʝǽʙها درس القʽة ففॽʺة عالʛون أفارقة ذو شهʛؔها مفʽدد علʛت " ʧʽʢʶأوغ " ʥلʚ " وؗ

  .إلى القʛون الʨسʢى " أبʨلʨʽس " كابॽلا أحʙ ناقلي مȘʢʻ " مارتॽانʨس

 ʧȞǽ ʦس " لʨʽلʨة " أبॽʻʽة ، أما اللاتॽɽȄاللغة الأماز ȑه ، أʙف إلا لغة بلʛعǽ ةǽاʙʰفي ال
ان يʙʴʱث بهʺا ʢǼلاقة    .والʨʽنانॽة فʱلقفها في الʺʙرسة وؗ

ʦǽʙب القʛجامعة في الʺغ ʦأه ʗؗان ʘʽاجة حʡʛإرساله إلى ق ʦة تॽائʙʱه الابʱة دراسǽنها ʙعȃو  

  .وقʙ احʨʱت هʚه الأخʛʽة على خʜانة تعادل في أهʺʱʽها خʜانة الإسʙʻȞرȄة ʛʸʺǼ القǽʙʺة

  .وهʻاك درس اللغʧʽʱ الʨʽنانॽة واللاتॽʻʽة والفلʶفة 
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  .61، ص 2007محمد الʢʺار ، الʛواȌǼ الʲقاॽɾة بʧʽ الʜʳائʛ والʵارج ، ديʨان الʺʨʰʢعات الʳامॽɻة ، -1



إلى أثʻʽا مʴج أغلॽʰة مʲقفي شʺال إفॽʁȄʛا القʙامى " أبʨلʨʽس " ولإتʺام دراسʱه الʳامॽɻة رحل 
والفلʶفة ) الʺȘʢʻ( والʙʳل وهʻاك تعلʦ الʨʢȄʛرȄقا والʺʨسॽقى والʷعʛ والعلʨم الॽɻॽʰʢة . 

  .وتأثǼ ʛالفلʶفة الأفلاʨʡنॽة 

م وفʽها 151ثʦ انʱقل ॽɾʺا Ǽعʙ إلى روما حʨالي . كʺا درس بها الǽʙانات الʨʽنانॽة والॽʀʛʷة 
  .عʺȘ معارفه في اللغات اللاتॽʻʽة والقانʨن والǽʙانات القǽʙʺة 

لʲʸاماة ، والغالʔ على وؕان وهʦ في روما ʔʴȜǻ قʦته الʦʻمي عȖȂʙʟ ʥ الاشʯغال Ǻا" 
  ).1" (الʥʢ أنه قام أثʹاء تلʣ الفʙʯة القاسॻة مʥ حॻاته بʯألʃॻ قʶة الʸʲار الʘهʮي 

  . فعاد إلى مʙاوروش ثʦ إلى قʡʛاجة أيʧ بʙأ يʻʰي شهʛته لʻؔه لʘȞʺǽ ʦ في روما Ȅʨʡلا 

مʛض وهʨ  وȃعʙ فʛʱة بʙأ رحلة إلى الإسʙʻȞرȄة لʜʽور جامعʱها وخʜانʱها الʺʷهʨرة ، غʛʽ أنه
، وȃهʚه الʺʙيʻة تعʛف ) ʛʡابلʝ الʴالॽة  –في Ȅʛʡقه إلʽها فاضʛʢ إلى الʨʱقف ʙʺǼيʻة أوȄا 

  .على أرملة غॽʻة اسʺها بʨدونʱلا 

ʱʶǽغل ثʛوتها مʧ أجل تʺȄʨل ʨʴǼثه العلʺॽة " أيʨلʨʽس" ولʺا لاحʗʤ عائلة هʚه الأخʛʽة أن  
اتهʺʱه Ǽأنه مارس علʽها ) ॽʴȄʛʷʱة علʽها حʘʽ ؗان ǽقʻʱي حʨʽانات نادرة لإجʛاء الʳʱارب ال( 

  .الʛʴʶ لإغʛائها واكʶʱاب عʨاʡفها مʧ أجل اسʱغلال ثʛواتها 

فʛفعʗ العائلة دعʨة قʹائॽة ضʙه ، تʨلى فʽها الʙفاع عʧ نفʶه ودون مʛافعاته في ʱؗاب  
إلى قʡʛاجة في حʨالي " أبʨلʨʽس " ، وȃعʙ نʳاحه في ʖʶؗ القʹॽة رجع " الʙفاع " أسʺاه 
  .م170م حʘʽ تʨفي عام 160

Ǽاسʻʲʱاء في ( في ؗل الآفاق خلال القʛون القǽʙʺة والʨسʢى " أبʨلʨʽس " لقʙ انʛʷʱت شهʛة 
عʙوا ساحʛا في نʛʤ " أبʨلʨʽس " الأوساȋ الʺॽʴॽʶة للقʛنʧʽ الʛاǼع والʵامʝ نʛʤا لʨؔن 

  ) .الʺʲقفʧʽ الʺʧʽʽʴॽʶ لʱلʥ الفʛʱة 
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إن ʖʱؗ الʱارȄخ تʻʯʰʻا Ǽأنه أصॼح خॼʽʢا مʷهʨرا لʙرجة أنه ؗانʗ تقʙم له الʱʺاثʽل ، وتʵلع 
ان  .بȄʜارتها عʻه الألقاب الفȄʛʵة في الʺʻاȘʡ الʱي ǽقʨم  كان شغʨفا Ǽʺعʛفة ؗل شيء ، وؗ

 ʥلʺǽ ، ة وذؗاء  خارقʛʽʰؗ ةॼʂʨه مǽʙأن ل ʦǽʙالق ʛؔالف ʨرخʕم ʙهʷȄو ، ʛفʶالǼ عاʨول
  .الʲقافʧʽʱ الʨʽنانॽة والʛومانॽة معا Ǽالإضافة إلى ثقافʱه الʺʴلॽة والʨʽنانॽة 

ان حاذقا في الʷعʛ والʷʻ. مارس الʢʵاǼة القʹائॽة والॽʰانॽة  ʛ وملʺا Ǽالأحʙاث الʱارॽʵȄة وؗ
مʨنǽ " ʨʸقʨل عʻه الॼاحʘ . عʝȞ ؗل ذلʥ على مʕلفاته العʙيʙة والʺʚاهʖ الفلॽɿʶة ، ولقʙ ان

كان مʰقفʦ قʟʙاجة يʴʯارعʦن لʦʷʲر مʲاضʙاته وؕأن الأمʙ يʯعلʸǺ Ȗهʙجان "   " : 
ʲاب الʠʳال ʛاب الʹاس وؕان قادرا في نفʱف إثارة إعʙعǻ لهʰم ʗمي ، لا أحʦʸع ʖيʗ

  ).Ǻ) "1اللغʥʻʯ الʦʻنانॻة واللاتॻʹʻة 

ان " أبʨلʨʽس " ǽعʛف  ان ʷʱʶǽهʖʱȞǼ ʙ حفʤها عʣ ʧهʛ قلʖ ، وؗ الʛʽʲؔ مʧ الأشॽاء وؗ
 ȋاʛقʶǼ هʶن نفʛقǽ ه إلى درجة أنه ؗانʶفʻب ʖʳان . مع أعǼ ʖʳالǽʙانات القǽʙʺة الॽʀʛʷة وؗ
أبʨلʨʽس نʺʨذجا حॽا " مʨنʽʺǽ " ʨʸل إلى الʨʸʱف وʛȞȄه الʺॽʴॽʶة ، وȄعʛʰʱ الʺʕرخ 

ʧؔ الʻقاد لʦ يهʨʺʱا ʕʺǼلفاته سʨاء الأدبॽة مʻها أو الفلॽɿʶة أو ل. لॽʸʵʷة الʺʲقف الʺغارȃي 
أما الʺʲقفʨن الʴالʨʽن فلʦ يهʨʺʱا . م19العلʺॽة إلا في العʛʸ الʙʴيʘ وذلʥ ابʙʱاء مʧ القʛن 

مʨʺʳعة مʧ الʺʕلفات في مॽاديʧ مʱʵلفة أدبॽة وعلʺॽة ولʦ " أبʨلʨʽس " تʛك لʻا . Ǽه إʡلاقا 
ȃʨʱȞʺه الॼʱؗ Ȑʨا سʻلʸة تॽʻʽاللاتǼ ض " ةʙعʯʻة فॻɿॻنʦʮالǺ ةǺاʯؒى الʵʳǻ و أنه ؕانʗʮȂو

، وهॼɺ ʨارة عʧ " الʢʵاǼات " أما الʺʕلفات الأدبॽة فʙʳʻ مʻها ʱؗاب  ).2" (للاضʠهاد 
 ʦاكʴي ألقاها أمام الʱه الʱʰʢس" خʨʺॽʶماك " ʙʲʴه للʯارسʸة مʸه تهʴنف ʥيʹفي ع ʖʻح

عʸل أصʻل مʥ الʹاحॻة الأدبॻة " مʦنʦʶ" لॺاحʖ وȂعʙʮʯ هʘا الʯؒاب  في نʙʢ ا. والʵعʦذة 
ॼɺارة " أزاهʛʽ " وديʨان شعǼ ȑʛعʨʻان  ).3" (، لأنه ǻعʙʮعʥ مॺʀʦة الؒاتʔ في الʦʠȂʙرȂقا 

  . عʧ مقʢʱفات شعȄʛة ألقاها في قʡʛاج 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1-Monceau- P- Histoire Littéraire de L Afrique Chrétienne depuis les Origines Jusqu’ 
a L’invasion Arab –Paris – Erneste le roux (1923)- p268.  

2-ȉ ، ʙʵʹاعة والॺʠة دار الأمة لل ʙؕخ ، شȂارʯفي ال ʙائʚʱال ، ȏʗان سعʸʰ122، ص 2013/ع.  

3-Monceau-P- Ibid. – P330.  



فهʨ مʧ أكʛʲ " الʺʶخ " الॼعǽ ʠعॽʢه عʨʻان ( لات أو الʴʺار الʚهʰي الʨʴʱ أما ʱؗاب 
 ʖʶة حॽانʶخ الإنȄروائي في تار ʟأول ن ʛʰʱعǽ ا العʺلʚة ، لأن هʛس شهʨʽلʨلفات أبʕم

وʨؔʱȄن الʱؔاب مʧ أحʙ عʛʷ فʸلا . الॼعʠ ، وهǽ ʨعʛʰ عʧ هȄʨة أمازॽɽȄة مغارॽȃة 
تʨʴل إلى جʞʴ ذهʰي ʛʢǼق سȄʛʴة "  لʨسʨʽس" ʸǽف فʽها الʺʕلف مغامʛات شاب اسʺه 

  . وȃعʙ مغامʛات ʛʽʲؗة تȞʷل Ȟॽʂل القʸة رجع إلى حالʱه الॽɻॽʰʢة الȄʛʷॼة 

  .الʱؔاب مليء Ǽالʺعلʨمات حʨل الǽʙانات الافॽʁȄʛة القǽʙʺة وحʨل عقʙʽة أبʨلʨʽس نفʶه 

ʺغارȃي أو مʧ الʺهǼ ʧʽʺʱالأدب ال" أبʨلʨʽس " وهʻا ʛʢǽح Ǽعʠ مʧ الʺهʧʽʺʱ سʨاء ʱȞǼاǼات 
  :وهʚه الʶʱاؤلات هي " . الʴʺار الʚهʰي" القʦǽʙ جʺلة مʧ الʶʱاؤلات حʨل رواǽة 

هل يʛمʜ الʴʺار الʚهʰي إلى الʺʕلف نفʶه مʙʰع هʚه الॽʸʵʷة الʺʺʨʶخة ؟ يʛمʜ إلॽه 
) هʱʯʽه الȄʛʷॼة( كإنʶان مغȃʛي فʛض علॽه الاسʱعʺار أن يʶʻلخ مʧ جلʙه الʛʷقي ثقاॽɾا 

  ) .ثقافة الʺʱʶعʺʛ( وʱȄقʺʟ شॽʸʵة حʨʽان 

 ʝȄʜإي ʜمʛة( هل تʸلʵʺع ) الآلهة الʻومان مʛاول الʴȄي حاول وʱة الॽʀʛʷقافة الʲإلى أن ال
الانʶان الʺغȃʛي مʧ مʺارسʱها ، Ǽعʙ تʙمʛʽهʦ لقʡʛاج هي القادرة وحʙها على إعادته إلى 

  هʱʯʽه الȄʛʷॼة ؟

 Ȋॻʲه في مʯʻقʙʵʸǺ ʛأح ʔة لؒاتॺʴʹالǺ ةʹȜʸالات مʸʯأ إلى إنها احʱق ، فلʙʵمعاد لل
 ʙʸعʯʴʸهاد الʠا لاضॺʹʱح تॻʸلʯوال ʚمʙ1"(ال.(  

  :كʖʱ علʺॽة ʛʽʲؗة ضاع أغلʰها ومʧ أهʺها " أبʨلʨʽس" لʻا أما مʕلفاته العلʺॽة فقʙ تʛك 

وللأسف ؗلاهʺا ضاعا ، " ايʜدوروس" كʱاب في علʦ الʶʴاب ، وآخʛ في علʦ الفلʥ ذʛؗهʺا 
ʛʽʲؗ ʖʱ في علʦ الفلاحة خاصة ʚلʱؗ ʥاب  وؗ ʱؗاب مʨʺʳعة الॼʻاتات ، والفʨȄʜʽلʨجॽا ، وؗ

ʱاǼا ضʵʺا  ʘʽʴǼ ؗان ǽعʛف ؗل أنʨاع الʛʸع وȄʺارس " مʶائل ॽɻॽʰʡة " في علʦ الʖʢ وؗ
 ʗʴاب تʱؗ ة فيॽʰȄʛʳʱه الʳائʱن نʨوج ʛʴʶالǼ ʦاتقان إلى درجة أنه اتهǼ يʶॽʡاʻالʺغ ʦȄʨʻʱال

ʱاب حʨل الأسʺاك    .عʨʻان الʖʢ وؗ

ـــ ــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   ـــــــــــــ

  .124عȑʙ ، الʜʳائʛ عʛʰ الʱارȄخ ، الʺʛجع نفʶه ، ص عʲʺان س-1



مʕلفاته ، خاصة ʱؗاب " أبʨلʨʽس الأمازȄغي " لقʙ اخʱلف الॼاحʨʲن حʨل اللغة الʱي ʖʱؗ بها 
  هل هي اللغة الأم الأمازॽɽȄة الʺȃʨʱȞة ȌʵǼ تॽفʻʽاغ ؟" الʴʺار الʚهʰي " 

  أم أنه اسʙʵʱم اللغة اللاتॽʻʽة الʱي درس بها ؟ أم أنه وʣف اللغة الʨʽنانॽة الʱي ؗان ǽعʷقعا ؟ 

قǼ ʖʱؗ ʙاللاتॽʻʽة ، " أبʨلʨʽس " هʻاك مʨʺʳعة مʧ الॼاحʧʽʲ مغارȃة وجʜائʧʽȄʛ يʛجʨʴن أن 
 ʘاحॼال ʦهʻʽب ʧة " ومʛاصʻم ʧيʙال ʜه " عǼاʱؗ والʺ" في ʛائʜʳة في الॽɽȄألة الأمازʶʺب الʛغ

  :يʛجح ؗفة اللغة اللاتॽʻʽة حǽ ʘʽقʨل ) إشȞالॽة الʱعʙدǽة اللغȄʨة ( 

 " ʔʯؕ ʗس " لقʦʻلʦة " أبॻʹʻاللغة اللاتǺ يʮهʘار الʸʲه الǺاʯ1" (ك.(.  

، " أبʨلʨʽس " فقʙ أشار إلى أمازॽɽȄة الʱؔاǼة الʱي وʣفها " محمد حʙʻايʧ " أما الॼاحʘ الʺغȃʛي 
ʨʰʱا ʛʴǼوفهʦ تॽفʻʽاغ ، ونافʨʶا الʙول .ق3000لأن الأمازȄغʧʽʽ مارسʨا أدǼا رॽɾعا قʰل  م ، وؗ

وقاومʦا "" الʺʳاورة ؗالفॽʻʽقʧʽʽ والʛومان ، وقاومʨا مʴاولات ʝʺʡ هȄʨة أدبهʦ الأمازȄغي 
مʲاولات ʛʸʟ هȂʦة أدبهʤ الأمازȂغي ، ʸؕا مارسʦا الʰʸقافة مع الʵعʦب الʱʸاورة ، 

 –مʰالا لʘلʣ  –أمام قʦة الأدب الأمازȂغي ، وȜȂفي أن نأخʘ ) الʙومʹة( قافة وفʵلʕ ث
  الॻʶʳʵة القȂʦة لأبʦلȏʦʻ الȏʘ تعلʙʻʰؕ ʤا مʥ اللغات ، وألف ॺʯؕا عʗيʗة أشهʙها 

  ).2" (الȏʘ أثʙ بʦاسʯʠه على الʙواǻة العالॻʸة القʸǻʗة ) الʸʲار الʘهʮي ( 

  

  

ـــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــ ــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ
عʜ الʙيʧ مʻاصʛة ،الʺʶألة الأمازॽɽȄة في الʜʳائʛ والʺغʛب ، إشȞالॽة الʱعʙدǽة اللغȄʨة ـ دار الʛʷوق   -1

، ʛʷʻع والȄزʨʱلل ȋ ، 86، ص 1999، 1/عʺان ، الأردن.  

محمد حʙʻاني ، مʙخل لʱؔاǼة الأدب الأمازȄغي Ǽالʺغʛب ، مʨʷʻرات الॽɻʺʳة الʺغॽȃʛة للʘʴॼ والॼʱادل -2
ȋ ، غيȄ47ص  1992/الأماز.  

  

  



"  ʥʻʠʴأوغ ʛǻʗالق"  

  

حॽاة العʤʺاء حॽاة سʕولة على الʙوام ، ʴǽʺل صاحʰها مʛʢقʱه لʦʢʴॽ بها ؗل حॽʁقة جاهʜة 

تعʛʱضه تلʥ الॽʁʴقة الʱي صʗʰ الʚات فʽها ، وفʛضʗ علʽها الॼʶاحة في حʙودها ، فأدت 

فʨقع العقل في . لʧʳʶ الفʛؔ في قʨالʖ لʦ يʚʰل رائʙوها أو مʙيʛوها عʻاء تفȞॽؔها وخلʵلʱها 

هʻا ؗان لʜاما على العقل الʕʶول أن ʛʱʳǽح أسʯلة جʚرȄة جʯȄʛة . الʺʱؔلʝ " الʺعʱقʙ" فخ 

كل حʦȞ مȘʰʶ وفȘ سʛʽورة ديʻامॽȞॽة لهȄʨة تعʺل على تفʥॽؔ ذاتها واعادة "  لȘ تع" وعॽʻفة 

 ʧʽȄʨʱʶن على مʨȞǽ ȑʚوال ʛالآخ ʥॽؔة أولا ، وتفʶة وسلॽالʱʱرة مʨʸǼ ائهاʻب : Ȑʨʱʶم

تʱʺاهى فʽها الʚات مع ما ؗان خارجا عʻها ، ومȐʨʱʶ تʻفʸل ॽɾه يʢʻلȘ العقل مʧ الانقلاب 

Ǽ هॽɾ كʨȞʷم ʗʺʸفات والأفؔار ، على ؗل مʶات والفلʙقʱالʺع ʧʽحال بʛʱال ʧة مʛʽʶم ʙع

 ʧا عʲاحǼ فةʛن الʺعʨʱم ʧʽقل بʻʱال ʦها ، دائʽعل ʖقلʻى يʱة حʛؔلف ʝأنʱʶǽ اد العقلȞǽ فلا

  .الॽʁʴقة 

الॽʁʴقة هاجʝ الॽʺʳع لȄʛʡ ʧؔقة الʨصʨل الʽها هي الʱي تʙʴد العʤʺاء مʧ غʛʽهʦ ، أهي 

ل قʦǽʙ صار Ǽالʱقادم مقʙسا ، أم يʨلʙ بها ثʗʽʺʱʶǽ ʦ في Ȅʛʡقة ثʨرȄة تʻقلʖ فʽها على ؗ

  الʙماغ عʻها دون تʺʟॽʴ أو حʱى مʛʳد ʛʡح سʕال ثʦ يʱʻقʙ ؗل مʧ يȐʛ عʝȞ مقʨلاته ؟

إذ نʨʰʸه أعʦʤ لاهʨتي " القʝǽʙ أوغʨʻʽʢʶس " لʱʵǽ ʦلف أحʙ مʧ الʺʧʽʽʴॽʶ حʨل مȞانة 

الʱارȄخ الʺʴॽʶي Ȟؗل ، وȂلى غاǽة  في الألॽɿة الأولى مʧ الʱارȄخ الʺʴॽʶي إن لʧȞǽ ʦ في

يʨمʻا هʚا يʙيʨʻن لاسʛʺʱار الʺॽʴॽʶة له ، بل الأكʛʲ مʧ ذلʥ فإن مʨسॽɺʨة الʛجل اللاهʨتॽة 

 ʦازع على ضʻʱة تȄʛهʨʳلافاتها الʱة على اخॽʴॽʶʺق الʛالف ʗجعل "ʧʽʢʶها ، فها " أوغʽإل

ʨʡ ȑʚر ʱʶॽʻؗهʦ وأوصلها إلى هي الʛʰوتॽʱʻʱʶة تقʨل أنه أǼاهʦ ، والؔاثʨلॽȞॽة تقʨل أنه ال

  .هʚه الʺʱانة الʱي تʜʽʺʱ بها 



ورغʦ هʚا الاتفاق على الʳانʖ اللاهʨتي مʧ فʛؔ الʛجل ، إلا أم مʛʷوعه الʹʦʵ تعʛض 

للʛʽʲؔ مʧ ردود الأفعال الʺʻʱاقʹة ، وهʻا تʨʺʱضع الإشȞالॽة الʺʻʱاقʹة الʱي تعʛض لها 

الʺʶلʺات العقǽʙة والفȄʛؔة Ǽاحʲا حʛا عʧ الفʛؔ الأوغʻʽʢʶي  بʧʽ مʧ اعʛʰʱه ثائʛا على 

أم أن   الॽʁʴقة Ǽعʙ أن تʵلʟ مʧ ؗل ما ورثه مʧ عʛʸه مʧ أحȞام مॼʶقة وعقائʙ جاهʜة 

 ʝǽʙالق " ʧʽʢʶأوغ ʗسان " ȑʚي والʴॽʶʺال ʧيʙاق الʻʱه على اعʱʺي أرغʱأمه ال ʧاب ʨه

  بʛغʦ ما عاشه مʧ تʳاذǼات فȄʛؔة عاد لʧʹʴ أمه وحʹʧ فʛؔها الؔاثʨلȞॽي الʸارم ؟  

الفȑʛؔ هʨ عʻʽه حॽاته الʱي عاشها ʛʺǼاحل مʱʵلفة صʻعʗ ؗل " أوغʧʽʢʶ " إن مʛʷوع 

ʰالع ʧا مʚوعه ، لʛʷم ʧءا مʜحلة جʛي دون مʻʽʢʶالأوغ ʛؔعلى الف ʦȞʴاولة الʴم ʘ

الʛجʨع إلى اعʛʱافاته ، والʱي هي الʸॽɿل في الʦȞʴ على الʛجل ، ناʥॽʂ عʧ مʨʺʳعة ॼʱؗه 

  .ومʕلفاته الʱي ألفها 

إن الاعʛʱافات هي سʛʽة الʛجل ʰʱؗها بʻفʶه عʧ نفʶه ، وفʽها ذǼ ʛؗالʱفʽʸل الʺʻعʛجات 

 ʧبها م ʛي مʱة الॽɿʶة والفلȄʛؔالف"  ʗʶورا " تاغʛم ʛائʜʳى الʸة في أقʙاجʨʱʺه الʱȄʛق

  .Ǽأسʺى الʺʛاتʖ في قʡʛاج ومॽلانʨ وصʨلا إلى بʨنا ǼعʻاǼة 

وهʨ أول مʙونة فعلॽة على شȞل سʛʽة في "  الاعʛʱافات " ولعل أهʱؗ ʦاب ألفه هʨ نʱؗ ʙʳاب 

ه قʰل لॽعʛض للʻاس رذائل" أوغʨʻʽʢʶس " تارȄخ الأدب عʺʨما والغȃʛي خʨʸصا ، ʰʱؗها 

  فʹائله 

ʛʡح فʽها الʺʻعʛجات الفȄʛؔة الʱي مʛ بها ، والʱي صʻعʗ فلʶفʱه ونʗʱʴ سʕاله ، مʚʻ حʺل 

الʱؔاب الʺقʙس لأول مʛة ورماه إلى غاǽة حʺله مʙʳدا في نهاǽة رحلʱه وتقʶǽʙه مʛورا Ǽعʙة 

 ʧاك مʚة آنȄʜ ʛؗفات مʶها ( فلʛʽة وغॽنʨʡة وأفلاॽʻʽʡʨة وأفلॽȞة وشȄʨمان. (  

ʗʶॽهي ل  Ȍॽسʨناني والʨʽال ʛʸفات العʶفل ʦر ما هي أهʙقǼ بها ʛاحل مʛاة ومॽة حʛʽس

 ʧع ʦائʙال ʘʴॼال ʝأة هاجʡو ʗʴها تʙقʱان ʦث ʧبها ، وم ʛي تأثʱاك ، والʚة آنʙائʶال



في حॽاة أȑ فʽلʨʶف أو مفʛؔ فلʶفʱه ونʛʤته للॽʴاة انʢلاقا مʧ  ما يهʺʻاو  .  الॽʁʴقة 

" وعلى هʚا الأساس ʧȞʺǽ القʨل أن القʝǽʙ . حॽاته  مʱʵلف الʺʛاحل الʱي مʛ بها في

 ʧʽʢʶأوغ "  ʦاس ؗʺا نعلʶوالإح ، ʖهʚʺي الʶة حǽاʙʰال ʚʻاحله الأولى ومʛكان في م " ʦه

قʤʴ مʥ الإدراك وهʦ إدراك الʵيء الʦʸجʦد في الʸادة الʲاضʙة عʹʗ الʗʸرك ، مʦʯȜفة 

: ، فلا بʗ له مʥ ثلاثة أشॻاء بهʭʻات مʦʶʳصة مʥ الأيʥ والʃॻؒ والʤؒ والʦضع وغʙʻها 

" ، والʝʴ أǽʹا هʨ   )1( ...) (حʦʷر الʸادة ، واكʵʯاف الهʭʻات ، وʦؕن الʗʸرك جʚئॻا 

 ʛʲاس هي آلات الʦʲاسات ، والʴرك الإحʗي بها نʯة الʦس (...) القʦʴʲʸي والʴʲوال

ا ، والʴʲي هʦ الʦʴʹʸب إلى الʛʲ فهʦ عʹʗ الʯʸؒلʥʻʸ م(...)هʦ ما يʗرك Ǻالʦʲاس 

يʗرك Ǻالʛʲ الʢاهʙ، وعʹʗ الʸȜʲاء ما يʗرك Ǻالʛʲ الʢاهʙ والॺاʥʟ ، والʴʲي ʸʴǻى 

  ).2" ( مʦʴʲسا ، وȂقابل الʴʲي العقلي 

ات الʜʳئॽة والʝʴ الʤاهʛ هʨ ما ؗان ʷǽغل قȐʨ الʛجل الʻاشʢة والॽʁʴقة هي ؗل  والʺʙرؗ

 ʧʤها ، فʻر عʙʸǽ ما "ʧʽʢʶأن " أوغ ʦسعادته ، مع العل ʗققʴها تȃقة وॽʁʴأنه وصل لل

وهي . الʶعادة تॼعا للʧʽʽʶʴ هي ؗل ما يʛضي رॼɼات الʙʶʳ وʴȄقȘ لʚاته الإنॽة الȄʛʶعة 

 ʙʻعادة عʶها الʶنف" ʧʽʢʶها " أوغʻر مʙق ʛʰاص أكʻʱلهفا لاقʱات مǽالʺادǼ لعاʨإذ ؗان م ،

  : ǼأȄʛʡ ȑقة ، غʛʽ مॼالي ǼانعȞاساتها على الآخʛ ما دامʗ تʶعʙه ، وفي ذلǽ ʥقʨل 

ــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   ــــــــــــــــ

ة العالʺॽة ، -1 ʛؗʷفي ، الʶالفل ʦʳا ، الʺعॼʽل صلʽʺج ، ȋ ان ، دʻʰ1،ج1994ل ،  
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مʸʲلة Ǻالʸʰار ، ولʥؒ لا لʦن ولا ʟعʤ ) كȏʙʵʸ ( كان Ǻالقʙب مʙؕ ʥمʹا شʙʱة أجاص " 

ورغʤ ذلʣ ذهॺʲʶǺ ʕʮة فॻʯان فاسقʥʻ في وقʕ مʯأخʙ ذات لʻلة حʔʴ عاداتʹا  ،لها 

الʙȂʙʵة Ǻاللعʔ واللهʦ في الأزقة حʯى أوقات مʯأخʙة ، وقʸʹا بهʚ هʘه الʙʱʵة وسʙقة 

كʹا . أحʸال ʙʻʮؕة مʹها ، لا لʹأكل مʹها بل لؒي نلقي بها إلى الʳʹازʙȂ لʘʯʯوقها هي أʷǻا 

وهʚȞا فالهʙف هʨ  ).1" (لا لأنه ؕان مʙȜوها مʥ الآخʥȂʙ نʔʲ أن نفعل ذلʣ لا لʵيء إ

الȑʙʴʱ والʛʵوج عʧ الآخʧȄʛ ، وفعل ؗل ما ʛʵǽج عʧ الʺألʨف ، وهʘʴǼ ʨ مʧ زاوȄة 

 ʧʽانʨد القʨʽق ʧاق مʱه والانعॼالʨع لقʨʹʵم الʙع ، وعʺʱʳʺد الʨʽق ʧر مʛʴʱال ʧع Ȑʛأخ

الʯʽʢʵة مʧ جهة أخȐʛ ، والʯʽʢʵة  مʧ جهة والاسʱʺاتة في" الȄʛʴة" وشʛائعه هي رॼɼة في 

هي حʢǽ ʦȞلȘ على ؗل سلʨك ʛʴǽم على الʙʶʳ لʜهʙ يʙʷʻه ، لʚاته الǽʙʶʳة الʱي ʴǽققها ، 

 ʛʽʲما ي ʨال هʺʳلها ، فال ʜفʴʺال ʨال هʺʳقة ، فإن الʛʶال ʧف مʙة هي الهȄʛʴال ʗذا ؗانȂو

وللʘهʔ والفʷة للأجʴاد الʻʸʱلة مʲاسʹها " : الʙʶʳ وȄفʛʳ شهʨاته حʘʽ نʙʳه ǽقʨل

فهي اللʛʸ ، وهʘȜا ؕل حʴي يلقي في الʤ  ʗʴʱأما لʘة اللʲ. زخʙفها ، ولؒل جʻʸل فʯʹة 

في الʜنا معʛʰʱا " أوغʧʽʢʶ" ولعل هʚا ما ǽفʛʶ حʖʶ الॼعʠ إسʛاف  ).2"(ما يʦافॺʟ Ȗعه

أن الʳʺال ʧʺȞǽ في الʻʱاسȘ والʻʱاغʦ الʙʴǽ ȑʚث بʧʽ جȑʙʶ الʛجل والʺʛأة حʘʽ نʙʳه ǽقʨل 

  ).3"(كانʕ تʦʶراتي هي الʦالع Ǻالʸادǻات " :  هʚا الʙʸد في

ـــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   ـــــــــــــــــــــــ
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وهʚا ǽعʻي أǽʹا أن الॽʁʺة الʳʺالॽة للʷيء تʙʴʱد ʤʺǼهʛها الʵارجي الʺادȑ إذ لا مʳال هʻا 

  . لʨصʨل إلى Ǽاʧʡ الʷيء أو جانॼه الʛوحاني أو الʨجʙانيلاخʛʱاق الʤاهʛ ل

لʧؔ في مʛاحل لاحقة تغʛʽت نʛʤته ȞʷǼل ʛʽʰؗ، فابʱعʙ عʧ نʛʤته الʺادǽة لʳʱʽه صʨب 

حʘʽ رأȐ أن مʙيʻة الله سʨف تॼقى مʴافʤة على حʰها ĺ مʧ )الʺʴॽʶي( الاتʳاه الʛوحي 

جهة ، ومʧ جهة أخȐʛ  مʴافʤة أǽʹا على ملؔها الʙʽʶ الʺॽʶح ، إذ أن حȞʺه يॼقى سائʙا 

، فالʺॽʶح ǽʺلʨʡ ʥال الألف سʻة وʙʱʺȄ حʱى الʲلاث سʨʻات على الʛغʦ مʧ الاضʢهاد 

 ʝǽʙه القʙس وأكʙاب الʺقʱؔه الʛؗا ما ذʚة أم لا ، هʻالألف س ʧم ʗاء ؗانʨف سʸون

" ʧʽʢʶله " أوغʨقǼ:  

  ..." ʣلʸوت ʕؒة وملʯʻʸائها الʷأع ʥرت مʙʲت ʗات وقǺاʘالع ʕلʸʲها وتʮاجʦب ʕي قامʯال

، وعلى هʘا الʹʦʲ ، خلال (...)ة لʸʯلʣ في الʯʴʸقʮل مع الॻʴʸح حʯى اكʸʯال الألف سʹ

تلʣ الʦʹʴات الʰلاث سʦف تʸلʣ مع الॻʴʸح حʯى نهاǻة الʻʱل ، حʯى مʱيء الʸلʦؒت 

إلى ما  وعلى هʘا الʹʦʲ ، فإن سʹʦات ملʣ القʥʻʴǻʗ(...) الȏʘ لǻ ʥعʦد ॻɼه مʱال للʦʸت 

 ʥن مع ابʦؒلʸॻس ʤا أنهʸالʟ دهʦʻق ʥان مʠॻʵال ʙȂʙʲت ʗعǺ لاثʰال الʦʟ ، ʤالله ملؒه

  ).1" (سʹʦات وسʕ أشهʙ الʯي فʻها سʙʲʯʻر الʠॻʵان 

 ʝǽʙالق ʙʻخ عȄارʱة الǽا فإن نهاʚȞوه " ʧʽʢʶي " أوغʴॽʶم ʧاره رجل ديॼʱاعǼ قعةʨʱم ʗكان

  .وذلʳʺǼ ʥيء الʙʽʶ الʺॽʶح ومʴارȃة الʢॽʷان وأتॼاعه والفʨز الʻهائي لأبʻاء الله 
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  2/، يʨحʻا الʴلʨ، دار الʺʛʷق ، بʛʽوت ، 3ȋأوغʨʻʽʢʶس ، مʙيʻة الله ، مج-1

  .205، ص 2006



ʙʴǽد نهاǽة الʱارȄخ Ǽالعʛʸ  لʧؔ الʙراسة في جʨانʖ عʙيʙة تأخʚ جانॼا فلॽɿʶا خاصة وأنه 

الʨȞǽ ȑʚن الانʢʴاȋ الʵلقي ॽɾه ʛʽʰؗا ، حʱى تʷارف مʙيʻة الله على الʜوال فʻʽقʚها Ǽإرسال 

 Ȑʛة أخʛح مॽʶʺاءه . الʜد جʛال ؗل فʻȄو ʧʽوضال ʧʽȄʛʽإلى خ ʛʷॼف ؗل الʻʸǽ ʦث ʧوم

" القǼ ʝǽʙالعقاب أو Ǽالʨʲاب ، وهʻاك فقȌ تʴʱقȘ الʶعادة الأبǽʙة ، وفي ذلǽ ʥقʨل 

  " :أوغʨʻʽʢʶس 

ǻا بʹي أرʗȂ مʹʣ ألا تʻʸل إلى مʥ يʹعʦʸن في هʘا العالʴǺ ʤعادة ؕاذǺة ، Ǻاʟلة ومغȂʙة "  

 (...) Ȏʙزمʹي وما لا ي Ȏʙلأن ما ي ، Ȏʙبل إلى ما لا ي ، Ȏʙف إلى ما يʙʶʹألا ت ʣʹم ʗȂأر

 ȏʗهʹاك(...أب ( ةॻɿॻɿʲعادة الʴال) "1.(  

الȄʨʢل سʨف تʻهي مʙيʻة الله مʶارها بʙʶʳʱها على أرض الʨاقع وهʚȞا Ǽعʙ الʺʶار الʱارʵȄي 

وȞʴȄʺها الʙʽʶ الʺॽʶح ، ذلʥ وأنه Ǽعʙ تʨقفʻا في الʽʳل الʶادس الȑʛʳǽ ȑʚ حالॽا ولا ǽقاس 

  :Ǽعʙد معʧʽ مʧ الأجॽال يॼقى العʙد مفʨʱحا إلى أن ǽقʛر الله ذلʥ ، ذلʥ أن الʛب ǽقʨل 

  ).2" (زمʹة الʯي جعلها الأب في سلʠانه لʛॻ لʤؒ أن تعʙفʦا الأوقات والأ   " 

ثʦ يʻʯʰʻا أن مʳيء الʛب في هʚا الʽʳل الʶادس سʨȞॽن بʱغلʖ مʙيʻة الله على مʙيʻة الأرض 

وحȞʺها للعالʦ والقʹاء أخʛʽا على مʙيʻة الʛʷ ومʴاسॼة الأشʛار لॽأتي Ǽعʙه الʽʳل الʶاǼع 

ؗل شيء إلى نʸاǼه ، الأشʛار في والȑʚ سȄʛʱʶॽح ॽɾه الله ، لأن الʵلȘ قʙ أتʦ مʶاره وعاد 

 ȑʙلام الأبʶن في الʨʺعʻار يʛار والأبʻال.  

ـــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، 7/يʨحʻا الʴلʨ ، دار الʺʛʷق ، بʛʽوت ، ȋ: ، تʛ أوغʨʻʽʢʶس ، خاʛʡ فʽلʨʶف في الॽʴاة الʛوحॽة-1

  .05، ص2004

  ).1/7( رسل ، الاصʴاح ،  -2  



     ʘʽʴǼ ʦهȃʨه قلॼملأ ح ʘʽنه حʨʰʴǽ ȑʚعادة مع الله الʶن الʨؔا تʚȞوه

 ʗʴॼن الله لʹا " أصʦȜǻ في أن ʥʸؒعادة تʴ1" (ال.(  

 ǽأ اللانهاʙʰʱة لǽهاʻن الʨؔا تʻة ةهॼʴوم ȑʙد الأبʨلʵالʺا  مع الʡ ي لاʱقة الॽʁʴال ʥالله ، تل

  "الʺॽʶح" ، حॽʁقة تʺʲلʗ في الʙʽʶ " أوغʘʴǼ "ʧʽʢʶ عʻها 

  ʝǽʙها القʻي قال عʱوال "ʧʽʢʶأوغ: "  

  ).الॽʁʴقة الʺॽʴॽʶة .( )2" (الॻɿʲقة الʯي لا ʥȜʸǻ أن تʚول " 
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، الʺʳلʙ الʛاǼع 16نقلا عʧ مʨسى معʛʽش ، مȞʷلات الʦॽʁ في فلʶفة أوغʧʽʢʶ ، مʳلة تʧʽʰ ، العʙد -1

ʜ العȃʛي للأʴǼاث والʙراسات ،  ʛؗʺ414، ص 2016، ال.  
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المقياس: فلسفة التاريخ                                                                    ستاذة:  مجكدود ربيعةالأ  

السداسي الأول                                                       -فلسفة-المستوى: السنة الثانية ليسانس  

 

: علم التاريخالأولىالمحاضرة   

التاريخ دراسة للتطور البشري في جميع جوانبه السياسية و الاجتماعية و الاقتصادية و      

الفكرية و الروحية، أيا كانت معالم هذا التطور و ظواهره و اتجاهاته. و إذا أردنا أن نفصل 

التعريف فإن البعض يرى أن كلمة التاريخ تعني مجموعة الحوادث التي ظهرت في حياة البشرية 

جذورها على معنى  ها تعني الإلمام بتلك الحوادث. و أن كلمة "استوريا" يونانية اللأصل تدلكما أن

كل   هعلى أنمعرفته .كما يمكن الاستقصاء بقصد المعرفة الرؤية، حيث تعني الرؤية و المشاهدة أو

من  ،الإنسانالمعلومات التي يمكن معرفتها عن نشأة الكون و ما جرى على سطحها من حوادث 

الكون و الأرض و  نشأةأمثال ذلك نجد المؤرخ  ويلز يقول في كتابه " موجز تاريخ العلم" بدراسة 

 ظهر على سطحها من مظاهر الحياة المختلفة. ما

من الفرس، لذا فإن التاريخ  أخذوهاويذكر البعض أن كلمة التاريخ فارسية الأصل، و أن العرب 

على  الآخرونيعتبره  أنث و أوقات حدوثها،كما يمكن ي تحديد زمن الأحدا يعني لغويا التويت أ

، و هو العلم الخاص بالجهود البشرية في الماضي و تستهدف منها جهود الإنسانيةانه وعاء الخبرة 

بالتنقيب في فكرها و مدى ارتباط ذلك الفكر بالدنيا و  الأمممن  الأمةالمستقبل، فالتاريخ يتناول 

 ، و حاضرها و مستقبلها.يحاضرهالأمم الحياة، و مدى ارتباط ماضي ا

كان هناك تاريخ  إنحدث في الماضي، بل هو الماضي نفسه، و  شيءإذن، فالتاريخ يعني كل      

الذي هو  الإنسانللنبات و تاريخ الحيوان، و تاريخ الفن... فإن التاريخ المصطلح عليه هو تاريخ 

دراسة   و مشاعره ومخلفاته، و بصفة عامة أفكارهفي الماضي و  الإنسانلأعمال  دراسة

 المجتمعات البشرية.

الذي يستهدف جميع المعلومات عن الماضي  الإنسانيةعلم التاريخ هو ذلك الفرع من المعرفة  إنو 

و تحقيقها و تسجيلها و تفسيرها، فهو يسجل أحداث الماضي في تسلسلها و تعاقبها،كما يحاول 

داث و توضيح علاقة السببية.فمثلا عند دراسة موضوع القومية العربية الترابط بين هذه الأح إبراز

 و تحديد علميا كفكرة 

ديناميكية لا يمكن فهمها على أنها مجرد فكرة، لكن لابد من دراستها على أنها فكرة تمثل اتجاها 

اسة و موجودا في أذهان العرب، أو نوع جديد من السلوك يسعى العرب للقيام به، و هذا يتطلب در

عوامل كثيرة اجتماعية و سياسية و اقتصادية و سيكولوجية، و من ثم تتم دراسة  إدراكمعرفة و 

 التاريخ كتطور ديناميكي لأفكار و أنواع من السلوك.



أو يقع  الإنسانأما موضوع علم التاريخ فيتسع ليشمل جميع المسائل البشرية، فكل ما يقع من    

  ه داخل في حدود البحث التاريخي.عليه، و كل ما يبنيه أو يهدم

  مهمة المؤرخ:     

أما مهمة المؤرخ فتقتصر على البحث عم هذه الوقائع و تسجيلها بالدقة المطلوبة و الواجبة في       

فهم محيطه و فهم نفسه، و ليس  البحث العلمي عموما و قصده واضح: حيث يحاول ان يصل الى

و  لذي يحاول قدر طاقته إبعاد عواطفهله الحق في أن يحاول ذلك. أن المؤرخ هو ذاك العالم ا

انفعالاته عن رصد الأحداث التاريخية و تفسيرها بعد فهمها ، و ليس معنى ذلك أنه يتمتع بما يمكن 

هذا المعنى المطلقة غير موجودة حتى نطلق عليه الموضوعية المطلقة، لان هذه الموضوعية ب أن

 و خاصة علم التاريخ. الإنسانيةفي العلوم الطبيعية فما بالنا بالعلوم 

 المحاضر الثانية:  علمية التاريخ

ارتباطا  التاريخقائع و  على التاريخ، و هل يمكن أن ترتبطهل يمكن تطبيق منهج العلو م الطبيعية 

أحكام كلية لها صفة العموم و  إلىعليا بما تتضمنه العلية من ضرورة و حتمية؟ أن يصل التاريخ 

. من ينفرد  بمنهج خاص به؟  التاريخالشمول؟ ومن ثم تمكن التنبؤ بما سيحدث في المستقبل؟ أم أن 

 يخية للتاريخ.هذه  الإشكالية ظهرت نزعتين، النزعة الطبيعية في التاريخ ز النزعة التار

 النزعة الطبيعية:-1

لقد انعكس أثر ما أحرزته العلو م الطبيعية من تقدم منذ القرن السابع عشر على العلوم الإنسانية    

 و لما كان أسباب هذا التقدم انتهاج العلوم الطبيعية " المنهج التجريبي".

بالمنهج، و أما  فقد شغلوا الفلاسفة و يرجع الفضل في تقدم العلم الطبيعية إلى فلاسفة و علماء، أما

العلماء فقد اهتموا بالموضوع، على رأس الفلاسفة بيكون و لوك ، و على رأس العلماء نجد 

فقد انعكس هذا على العلوم الإنسانية وأخصها على علم التاريخ، و يمكن جاليليو و كبلر و نيوتن. 

 حصر جوانب الانعكاس:

 :  جمع اكبر عدد ممكن من الوقائع التاريخية بهدف الوصول الى أحكام كلية.منهج العلم-1

: غاية برغماتية "عملية" تسخير الطبيعة لصالح الإنسان، أما التاريخ فالهدف تزويد غاية العلم-2

 الإنسان بأحكام تمكنه من أن يفهم معنى الأحداث الحاضرة في ضوء خبرته بالماضي.

 : إذ استبعد المؤرخون النظرة " الأخروية" التي تجعل غايةلديناستقلال العلم عن ا -3

التاريخ خارج نطاق العالم ، وإنما في العالم الآخر.لقد أصبح هدف مسار التاريخ في نطاق العالم 

 الحاضر، كما أصبح التاريخ ممثلا لأفعال الإنسان لا لأية قوة غيبية.

جون لوك و دفيد هيوم أثرهما في الأسس الفلسفية لكل  لقد كان لبيكون من الناحية المنهجية ، فإن  

 من الطبيعية و التاريخ، و تتلخص فيما يلي: 

التجريبية تعني أن تتوقف المعرفة على الموضوع المدرك، بحيث لا يصبح للذات  إن  -1

المدركة، و دور ضئيل ، و إذا كانت المعرفة التاريخية تقوم على علاقة بين طرفين: المادة 



يخية و عقل المؤرخ، فإن يعني أن المعرفة التاريخية تقوم على المادة التاريخية لا عقل التار

 المؤرخ.

أن إنكار جون لوك  و دفيد هيوم لفطرية الأفكار جعلها على قرب من التاريخ، لأن المادة   -2

يخ  من التاريخية  واقعية تجريبية لا مجال فيها للقول بفطرية الأفكار، و كان ذلك اقتراب التار

 العلم الطبيعي.

في خضام التقدم العلمي اصطدم بالسلطة الدينية إذ لقيت آراء كوبرنيكوس في الفلك صدمة في 

الأوساط البروتستانتية على دوران الأرض، لذا أدين جاليلو عدة مرات. و لقد عرف القرن السابع 

 .عشر عدة اكتشافات علمية أهمها قوانين نيوتن في الطبيعة الفلكية..

هكذا سرت في الدراسات التاريخية ما يسمى بالنزعة الطبيعية، نزعة تمثل انعكاس منهج العلم  

 الطبيعي على التاريخ، و أصبحت هذه النزعة تنشد أن يصبح التاريخ علما بالمعنى الفيزيقي للعلم:

 منهج تجريبي استقرائي و إن كان غير مباشر في حالة التاريخ. -أ

 ا حصيلة هائلة من المعلومات التاريخية.حشد مادة تاريخية فيه  -ب

 حصر الواقعة المراد دراستها زمانا و مكانا.  -ت

 الوصول إلى أحكام كلية يمكن الاستفادة منها في الحاضر و المستقبل. -ث

 و قد مثل عصر التنوير النزعة الطبيعية في التاريخ في مظهرين:

التي سرت إلى الوثائق و المستندات لا يحول دون ذلك قداسة نص، إذا أعاد  :الروح النقدية -أ

 إلى المعرفة التاريخية.ة هذا العصر الثق

إذ لم يعد التاريخ سيرا لأشخاص أو تأريخا لأعمالهم و الاهتمام بالجانب الحضاري:   -ب

.و هكذا مكن حروبهم، و إنما حضارة الأمة هو الذي ي عبر عن شخصيتها كما يرى مونتسكيو

 لعصر التنوير أن يقدم بفضل انعكاس روح العلم على التاريخ.

 النزعة التاريخية :

رائد الحركة التاريخية أو بالأحرى نزعة انفراد التاريخ و استقلال منهجه عن   "هردر"يعتبر 

امل منهج العلوم الطبيعية.إذ انعكس تكوينه الديني الروحي على نظرته للتاريخ، لقد تكافلت عو

دينية و فلسفية و أبية لتجعل منه رائد الحركة التاريخية المعارضة لعصر التنوير) عصر يفترض 

وحدة الطبيعة البشرية في كل زمان و مكان، و يقيم قيما مطلقة يفرضها على كل العصور( لكن 

إنما يسئ يرى أنه لا تشابه لدى أمة واحدة ، و المؤرخ الذي يلاحظ التشابه و يتفاعل عن التباين 

لذا فلا يمكن التعرف على روح الأمة و شخصيتها بمنهج العلو م الطبيعية، لأن  فهم واقع التاريخ(

هذا لا يكشف إلا على ما هو ظاهري خارجي، أما الماضي التاريخي فهو واقع روحي لا يمكن 

هو الحال في  التعرف على الروح إلا بالروح، إذ لا يتسنى فهم ذلك من خلال الكليات المجردة كما

 العلوم الطبيعية.

استمرت النزعة التاريخية التي تتبنى استقلال علم التاريخ و منهجه عن العلوم الطبيعية، إذ نجده 

البشرية لها إذ يرى أن علاقة الإنسان بالتاريخ نتاج الماضي إذ أن الحياة   دلتاي فيلهمأيضا عند 



طابع استمراري، كل لحظة ترتبط بأخرى في وحدة متكاملة. و في الحياة الإنسانية أيضا التغير و 

التنوع في الزمان.كما نجد أنات الزمان لدى الإنسان في ديمومة و اتصال، و لا نجد هذا الاتصال 

 في العالم الطبيعي حيث أنات الزمان و تكرارها و تشابهه.

لمدرسة التاريخية إذن على التفرقة بين العلوم الطبيعية و بين التاريخ،و تتضح وهكذا، أصرت ا

الذي ميز بين علوم واضعة للقوانين وعلوم مصورة  فيلهم فيندلباندهذه التفرقة لدى 

 للأفكار.فالأولى، 

العلوم الطبيعية واضعة للقوانين لأنها تهدف إلى صياغة قوانين عامة، إذ تدرس ما يتكرر على 

مط واحد، كما أن العالم يهدف إلى المعرفة.أما الثانية، العلوم الإنسانية  و لها مناهج مختلفة فهي ن

مصورة أفكار، و منها علم التاريخ، فهي تدر ما حدث مرة واحدة و لا يحدث ثانية.أما المؤرخ، 

روتشه الذي انتقد و لقد اكتملت النزعة التاريخية لدى المفكر الايطالي بندتبو كيسعى إلى التقييم. 

الأسس التي تستند إليها النزعة الطبيعية.إلى جانب هؤلاء نجد كولجوود  من أبرز المؤرخين 

المعاصرين الممثلين للنزعة التاريخية، و هو يتفق مع كروتشه في عدم صلاحية المنهج التجريبي 

الطبيعي، و لأنه أيضا لا  لعلم التاريخ،لأن الواقعة التاريخية ليست معطاة كما هو الحال في العالم

 تاريخ للطبيعة.

كما أن التاريخ ليس مجرد جمع  وثائق و مستندات أي جمع المادة التاريخية، فالمؤرخ لا ينظر إلى 

مادته التاريخية نظرة برانية،و إنما ينظر خلال الوقائع ليكشف الفكر الذي  حركه. عندما يدرس 

ته غير كاف، فلا بد للمؤرخ أن يستوعب المشكلة نظرية فيلسوف، إن مجرد قراءة النص في لغ

وهكذا  التي تشكل نظرية الفيلسوف، و أن يدرس النظريات البديلة التي يمكن أن تقدم حلا للأشكال.

انتقدت النزعة التاريخية قول الوضعيين، الطبيعة و التاريخ على حد تعبير هيجل موضوعات 

الطبيعة ليست أفعالا إنسانية، فلا تاريخ إلا لأفعال متمايزان، و ليس للطبيعة تاريخ لأن ظواهر 

الإنسان، بينما تخضع الطبيعة لعالم الحتمية على حد تعبير لوتزة، فالتاريخ هو عالم الحرية، و إذا 

كانت الطبيعة تحددها مقولات: المادة و المكان و العلية، فإن مقولات التاريخ في الإنسان المكان و 

ا يستند هذه النزعة على عدة حجج لاستقلال التاريخ عن العلوم الطبيعية، و الزمان و الفردية. كم

 يتعذر معه تطبيق المنهج الاستقرائي عليه:

 في أن التاريخ ل يستند إلى الملاحظة و إنما إلى بعث الماضي.  -1

 لا حتمية في وقائع التاريخ )عامل المصادفة أو أنف كليوباترا(  -2

 تتميز بفردية أحداث التاريخ، إذ تتعذر استخلاص قوانين كلية منها أو التنبؤ بها. -3

 لا مجال أو الأحكام الكلية في التاريخ. -4

 في خطأ التنبؤ التاريخي -5

 المحاضرة الثالثة: مفهوم فلسفة التاريخ

الفلسفة و مناهجها و نظرياتها  هناك علاقة وثيقة بين التاريخ و الفلسفة، فالمؤرخ يحتاج الى   

لدراسة الأحداث و المواقف التاريخية، و التمحيص و التدقيق في حوادث الماضي يحتاج إلى 

القدرة على فهم النشاط الإنساني و تطوره، و هذا هو محور الدراسات و النظريات الفلسفية.كما 



فق نظريات مختلفة لوضع مناهج يحتاج الفلاسفة الى دراسة أحداث الماضي و الحاضر و قياسها و

و نظريات يستفيد منها المجتمع في حاضره و يضع على أساسها البنيات و البرامج المستقبلية. 

وبذلك يكون المؤرخ و الفيلسوف منهج موحد في طريقة استقراء الأحداث و التدقيق فيها و من ثم 

و من يقرأ التاريخ يدرك أن العلماء  استخلاص النتائج التي تبني على أساسها النظريات و المناهج.

في الماضي كانوا فلاسفة و مؤرخين في آن واحد و على رأسهم أرسطو طاليس فهو أول الفلاسفة 

الذين بنوا نظرياتهم على أساس معرفة التاريخ مما يؤكد حاجة المؤرخ الى معرفة الفلسفة و من 

حداثه بصورة دقيقة، و الأحوال المحيطة قبلها مقدرة الفيلسوف على سبر غور التاريخ و دراسة أ

بالمواقف التاريخية من أجل وضع مناهج ثابتة مستفيدة من عبر التاريخ لإنارة طريق الحاضر و 

المستقبل. و تأتي هذه المحاضرة لتناقش علاقة التاريخ بالفلسفة و هو ما عرف بفلسفة التاريخ. و 

مثال.كلاهما يكمل الأخر قصورا و من ثم كان تلتمس الفلسفة من التاريخ الواقعية و ضرب الأ

 الزواج قائما بينهما رغم معارضة الأهل من فلاسفة و مؤرخين.

 مفهوم فلسفة التاريخ:     

يرجع أول استخدام لفظ "فلسفة التاريخ" الى فولتير، و أن كان ذلك لا يعني أنها قد ابتدأت به، و 

بهذا المصطلح دراسة التاريخ من وجهة نظر أنما ترجع الى ابن خلدون، و قد قصد فولتير 

الفيلسوف، أي دراسة ناقدة ترفض الخرافات و تنقح التاريخ من الأساطير و المبالغات، و هو ذلك 

 يعني كل رواية غير مقبولة لدى العقل أو محتملة الشك.

تعد نقطة الانطلاق في فلسفة التاريخ لدى فولتير من استنكاره أن تصبح دراسة التاريخ أكواما  

مترامية من المعارك الحربية أو المعاهدات السياسية دون مفهوم أو حكمة بادية، و هو إذ أراد 

بيعة الدراسة تنقيح الدراسة التاريخية بما يمكن تسميته بالتاريخ النقدي، فقد قصد أيضا الى تعديل ط

التاريخية من التاريخ السياسي و العسكري الى فلسفة الحضارة، مهمة التاريخ النقدي أن يحرر 

الفكر الانساني من العبودية و الخرافة و الغباء من أجل نشر الحرية و التنوير و العقل، و مهمة 

ير الملوك، أن يتتبع فلسفة الحضارة أن تتسع دراسة التاريخ لما هو أهم من أخبار المعارك و س

 سير العقل البشري ممثلا في شتى مظاهر النشاط الانساني.

أما نقط في فلسفة التاريخ لدى ابن خلدون ففي التمييز بين التمييز بين الظاهر و الباطن في 

التاريخ، و في باطنه نظر و تحيق و تعليل للكائنات و مبادئها دقيق و علم بكيفيات الوقائع و أسبابها 

 يق لذلك في الحكمة عريق و جدير بأن يعد في علومها.عم

أن فلسفة التاريخ كالفلسفة عامة، هي شكل من أشكال الوعي الفلسفي التركيبي، فهي تصوغ 

موضوعاتها على أساس المعرفة التاريخية و السوسيولوجية الملموسة و الفهم التقويمي الأخلاقي 

خ ذات أهمية كبيرة للغاية لفهم الفلسفة ذاتها، و ذلك لجمعها لحياة البشر الاجتماعية. أن فلسفة التاري

العقائدي و النفساني و بين المعرفة العلمية و  -بين توجه الانسان الاخلاقي الروحي و التقويمي

الاستيعاب العملي للواقع. فضلا على ذلك، يبدو لنا أن فلسفة التاريخ هي من حيث بنيتها أكثر 

 لوعي الفلسفي عامة.للنماذج مطابقة لبنية ا



إن فلسفة التاريخ كما تؤكد الموسوعة الفلسفية تعطي تفسيرا للعملية التاريخية و المعرفة  

 الانسانية، إلا أنها لا تقتصر على نظرية علم التاريخ فحسب، إنما هي قبل كل شيء ميدان

تبارها نتيجة تفاعل فلسفي خاص أيضا.مهمتها الادراك الكامل للعملية التاريخية و تفسيرها، باع 

عوامل اجتماعية موضوعية و نشاط الانسان المبدع.و تتحدث فلسفة التاريخ عن اتجاه التاريخ و 

عن قواه المحركة و مضمونه و أهميته، و عن عوامل التطور، و عن اليم التي يجسدها الانسان في 

 التاريخ.

 ريخ فيما يلي:يمكن لنا تحديد مقولات فلسفة التا  مقولات فلسفة التاريخ:

 مقولة الكلية :أولا  

إن نقطة البداية في فلسفة التاريخ هي التكامل بين الأجزاء و الترابط بين الأجزاء، إذ تبدو      

الأحداث التاريخية أمام نظر الفيلسوف أجزاء لا رابط بينهما، و من ثم يطلب الوحدة العضوية بين 

ند عنصر معين و لا تكتفي بمجتمع خاص.و إنما تضم هذه الأجزاء، لأن فلسفة التاريخ لا تقف ع

 العالم كله في اطار واحد من الماضي.

 ثانيا: مقولة الكلية

تعد مسألة العلية ركن أساسي في فلسفة التاريخ،بل مسلمة تقرر أن مسيرة  الحياة تخضع لنظام    

شري أن يصيب بعض شامل يربط بين الأجزاء و يقود النوع الانساني، و أن بامكان العقل الب

 التوفيق في محاولة الكشف عن علل الحوادث و ترابطها.

 

 

 

 المحاضرة الرابعة:  الله و التاريخ )القديس اوغسطين(

استحدثت المسيحية فكرتين من الأفكار الرئيسية في كتابة التاريخ عند الإغريق و الرومان،     

أولهما فكرة التفاؤل بالطبيعة الإنسانية، و ثانيتهما فكرة تستند إلى جوهر الأشياء، و تقول بقيم أبدية 

 تكمن وراء عملية التغيير التاريخي، و تقوم هذه الأفكار المسيحية على مايلي:

أولا: أن الإنسان لا بد أن يعمل في الظلام، دون أن يعرف نتيجة عمله، و هذا العجز الذي يقعد   

به عن بلوغ أهداف مرسومة محدودة سابقة للنشاط، و أن الأعمال التي تحققت بفعل النشاط 

 الإنساني لم تحدث لأنها ثمرة جهود الإنسان أو تفكيره، بل بفضل الله و توجيهه.



أن الأبدية لله وحده، و كل ما عدا ذلك من خلق الله، بذلك تختفي أبدية الروح و وجودها ثانيا:     

طريق توجيه طبيعته توجيها جديدا  منذ القدم، و كل ما خلق الله كان في قدرته تعديله، وذلك عن

 و قد أثرت الأفكار المسيحية على فكرة التاريخ، و ذلك في ثلاثة اتجاهات: نحو غايات جديدة.

ظهور نزعة جديدة نحو التاريخ تذهب إلى أن نشاط الأحداث التاريخية ليس من قبيل النشاط -أ 

الإنساني في أهدافه، و إنما هو إقرار لمشيئة الله، و ما دامت مشيئة الله قد قصد بها أن تكون مشيئة 

 الإنسان.

ى نفسها بوصفها الوقوف على حقيقة نشاط القوى التاريخية، و تفسير حياة و طبيعة القو -ب

 الأساليب التي ابتدعتها الأهداف الإلهية، و من ثم كانت له أهميتها التاريخية.

اعتقد المسيحي أن الناس جميعا على قدم المساواة أمام الله، و لا يوجد شعب اصطفاه الله دون -ج

العملية التاريخية سائر الشعوب، و كل فرد و شعب تكون يساهم في تنفيذ مشيئة الله، و من ثم تكون 

 في كل زمان مرحلة من هذه العملية التاريخية بمعناها الكامل.

 و يتميز التاريخ بالمنظور المسيحي بالخصائص التالية:  

 أن يكون التاريخ قدريا حيث لا ينسب الأحداث لحكمة البشر.-1

داث، و بوصفه يعلق يهتم هذا التاريخ بالكشف عن تدبير مفهوم يتجلى في المجرى العالم للأح-2  

 أهمية كبرى على حياة المسيح التاريخية، و يجعلها محور الحوادث.

أن التاريخ يقسم الى حقب أو فترات لكل فترة طابعها الخاص، و تفصل بينهما و بين الفترة  -3   

 السابقة لها، حادثة تعتبر من وجهة اللغة الفنية  التي اصطلح مثل التاريخ، بداية عصر.

 أوغسطين و مفهوم التاريخ:    

كان أوغسطينوس رجل دين أقلقه ما حدث من استيلاء القوط و هم من القبائل الجرمانية المتبربرة 

م، و زاد حزنه أن يذكر اليائسون من الرومان أن هذا الاستيلاء كان نتيجة 410على روما عام 

ثم اعتناقهم الدين الجديد. و يعتبر  عن ديانتهم القديمة التي علا شانها في ظلها نتخلي الروما

أوغسطين أهم المفكرين في تاريخ المسيحية على الإطلاق، كما تعتبر معالجته للتاريخ المسيحي 

ذات قيمة خاصة، و مع أن أوغسطين كان فيلسوفا، فأنه ركز أفكاره على تقبله للعقيدة المسيحية 

 يحية عن الله.بدرجة أكثر من تقبله للفلسفة، لأنه اتخذ فكرة المس

جاءت أفكار القديس أوغسطين في أهم كتابين هما: مدينة الله و الاعترافات حيث دافع فيهما عن 

المسيحية باعتبارهما المثل الأعلى للدولة أو بالأحرى مدينة الله على الأرض، و أن الدوام لله وحده 

لتاريخ إلى غايتها. و بتقديره قسم و لملكوت السماوات، و أن العناية الربانية هي التي تسير أحداث ا

المدينتين و ترجع إليهما سائر المجتمعات البشرية و هما: مدينة السماء) الله( و مدينة 

الأرض)الشيطان( تقوم الأولى على العدالة و الفضيلة و السير بمقتضى وصايا الدين و أحكامه، و 

لمنضمة إليها ،و ستضل الحرب القائمة بين تقوم الثانية على الظلم و الاستبداد و استرقاق الشعوب ا



أنصار هاتين المدينتين إلى أن يفصل بينها السيد المسيح في نهاية العالم، فيذهب أنصار مدينة 

 السماء إلى النعيم الخالد، و يذهب أنصار المدينة الأرضية إلى جهنم و بأس المصير.

 مدينة الله:  

ة الله أن التاريخ يدور حول كل من المؤقت و الأبدي، فالله يذكر القديس أوغسطين في كتابه مدين    

أبدي و هو خالق الزمن، و لا يجوز فهم الأبدي و لا وصفه من جهة نظر مؤقت. فالله موجود و 

في الزمان كله مثلما هو أبدي، و الزمن و إن لم يمكن فهمه بمفاهيم الذهن، و لذلك فإن الله في  حال

وقد شبه أوغسطين النزعات البشرية: الخير يقابل مدينة  العناية الإلهية.إطار التاريخ البشري هو 

الله، و الشر يقابل مدينة الأرض.أي أنه كما في الإنسان نزعتين حب الذات إلى حد الاستهانة بالله، 

و نزعة حب الله إلى حد الاستهانة بالذات. و كانت مدينة الله ستقر على حب الله، خاصة بالذين 

وفقا لمشيئة الله برضا و قبول، و هي التي تستقر على حب الله،  أما مدينة الأرض تعمل يعيشون 

على نشر الظلم و نصرته، و لقد أدان أوغسطين مدينة الأرض و و صمها بالإثم و الخطيئة الأولى 

 المتوارثة عن آدم.إلى جانب ذلك،يذكر أوغسطين في كتابه مدينة الله أن للتاريخ درسا هاما، فهو

يكشف لنا عن الكوارث التي حلت بالرومان أيام و ثنيتهم، و أن كل الأحداث التاريخية هي ترجمة 

للإرادة السماوية، وذكر أنه لا يقبل من صفحات الماضي إلا ما ورد في الكتب المقدسة، ذلكم 

التي  التاريخ القدسي الذي يحكى ما كان و يكشف عما سيكون، و هو الذي تثبت الأيام صحة نبؤاته

 تقع كل يوم أمام المبصيرن.

 نقد أفكار أوغسطين:  

أولا، أنه رفض قبول نظرية التعاقب الدوري للحضارات ذلك أن الأحداث و فقا لهذه النظرية    

تميل إلى أن تتكرر بينما اللاهوت المسيحي من صلب المسيح أهم واقعة تاريخية منذ بداية الخلق. 

 الواقعة التاريخية و من ثم استحالة تكرارها. و بهذا أكد أوغسطين على فردية

ثانيا، أفكار أوغسطين أول محاولة تعبر عن نظرة كلية إلى التاريخ و تفسير لمسار و وقائعه، إلا 

أنه قيد مفهوم العناية الإلهية تقييدا لم يتجاوز فيه أصول الإيمان المسيحي،و من ثم يتعذر أن يسلم 

وجم من حيث أنه جعل البشر كقطع الشطرنج في لعبة على رقعة بنظريته غير مسيحي، كما أنه ه

من الزمان بين الله و الشيطان،و أنه من غير حق تصور حضارات العالم القديم على أنها تمثل 

 الشر و أبعد عن الحق.
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 مضامين المقياس
 

   تاريخ العمومالمدخل إلى المحور الأول: 
 تاريخ العموممفهوم  أولا:
 وتطور تاريخ العموم نشأة ثانيا:
 أهداف تاريخ العموم ثالثا:

 المحور الثاني: تاريخ العموم في الحضارات القديمة
 تاريخ العموم في حضارة ما بين لنهرين أولا:
 تاريخ العموم في الحضارة الفرعونية  ثانيا:
 تاريخ العموم في الحضارة اليونانية ثالثا:
 تاريخ العموم في الحضارة العربية الإسلامية رابعا:

 المحور الثالث: تاريخ العموم في الحضارة الغربية
 الغربية الحديثةتاريخ العموم في الحضارة  أولا:
 تاريخ العموم في الحضارة الغربية المعاصرة ثانيا:

 بين التراكم والقطيعة: تاريخ العموم رابعالمحور ال
بستيمولوجيا الاتصال)التراكم( أولا:  تاريخ العموم وا 
بستيمولوجيا الانفصال)القطيعة، الثورة( ثانيا:  تاريخ العموم وا 

 ملاحظة:
سننننننننتطرل منننننننن رنننننننلال هنننننننذو المحاضنننننننرات إلننننننن  أهنننننننم العناصنننننننر والمفننننننناهيم والقضنننننننايا 
والإشكاليات، ويبق  لمطالب الحرية في الاطلاع أكثر، بالرجوع إل  المصنادر والمراجن  

 بمقياس تاريخ العموم.المباشرة أو غير المباشرة ذات الصمة 
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 3 إلى 1المحاضرات من 

 تمهيد:

 الإبسننتيمولوجية الدراسننات حقننل فنني تننداولا الأكثننر المفنناهيم مننن العمننوم تنناريخ مفهننوم يعنند
 ظهننر أن منننذ وذلن  الدراسننة، مننن الننوع بهننذا المهتمننين العمنم فلاسننفة بننين لمنقناش ةإثننار  والأكثنر
.. عنام بشنكل الحضنار  وتطنورهم البشنر حيناة عمن  العميقنة وآثنارو العمنم أهمينة لمعينان واضنحا

 وعنني ببننروز فكريننة أو سياسننية كانننت سننوا  التنناريخ فنني الحاسننمة التحننولات تننرتبط مننا غالبننا إذ
 أوسنننن ، زمننننني إطننننار فنننني محننننددة زمنيننننة فتننننرة وضنننن  إلنننن  بمقتضنننناو المؤررننننون يعمنننند تنننناريري

 هننذا أحنندثها التنني الآثننار مننن انطلاقننا التنناريخ مجننر  فنني تغيننر مننن طننرأ مننا تفسننير ويحنناولون
 سننيؤول التنني الآفننال مستشننرفين والفكريننة، الماديننة البشننر أنشننطة مرتمننف عمنن  الحاسننم العامننل
 =التساؤلات التاليةوبنا  عميه نطرح  .البعيد أو القريب المستقبل في الإنساني المجتم  إليها

أ  ارتصنناص معرفنني هننو تنناريخ العمننومت هننل هننو ارتصنناص معرفنني قننا م بذاتننه أم هننو 
 يمكنن الجننزم بننأن تنناريخ العمنوم ارتصنناص معرفنني قننا م بذاتننهلا تناب  لمجننالات معرفيننة أرننر ت 

ت متن  بندأ الاهتمنام بتناريخ التناريخبحيث يمكن وض  حدود فاصمة بينه وبين أنواع أرنر  منن 
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العمنننوم كمبحنننث أكننناديمي قنننا م بذاتنننهت ومننناهي أهنننم الأهنننداف التننني يسنننع  إلننن  تحقيقهنننا تننناريخ 
  العمومت

 مفهوم تاريخ العلوم  :أولا

لننيس ثمننة اتفننال حننول مفهننوم واحنند لتنناريخ العمننوم، فهننو بوصننفه فرعننا مننن فننروع التنناريخ 
واع أرنننر  منننن التننناريخ تقاطعنننا يصنننل حننند الالتبننناس. وهنننذا منننا حنننديث النشنننأة، يتقننناط  مننن  أنننن

تناريخ العمننوم فني نظننر يوضنحه منؤرخ العمننوم العربني المعاصنر "رشنند  راشند"، حيننث ينر   أن 
( فني كتابنه 7>:3نننن  3:71كوندرسيه ) مثمما قام به البعض )وهم غالبية(، هو تاريخ للأفكار

 ;>:3أوغسنت كوننت ) و منا قنام بنه (الإنسناني مرطط إجمالي في لوحة تاريرية لتقدّم الفكر)
وقند كاننت غاينة كوندرسنيه منن المسن  النذ  . (دروس الفمسنفة الوضنعية) كتابنه ( فني :8;3نننن

نقند اللاهنوت ، و قام به لتاريخ العموم والمعارف عموما هو الدّفاع عن التقدّم وعن كمّية القوانين
أوغسننت "فنني معارضننة تامننة لمفكننر اللاهننوتي الكنسنني. أمننا  العمننوم هنني أسنناس التقنندّم واعتبننار
إلننن   والعمنننوم والفكنننر  الإنسننناني بصنننفة عامنننة منننن دراسنننته لتننناريخ المعنننارففقننند انتهننن   "كونننت

تقسننيم تنناريخ الفكننر الإنسنناني إلنن  ثننلاث مراحننل هنني المرحمننة اللاهوتيننة والمرحمننة الميتافزيقيننة 
متين اللاهوتينننة والميتافيزيقينننة وتمجيننند المرحمنننة والمرحمنننة الوضنننعية وكنننلّ ذلننن  لغاينننة نقننند المنننرح

 بوصفها المرحمة المثم  التي وصل إليها العقل الإنساني. الوضعية
لفلاسننننفة النننذين وظّفننننوا تنننناريخ العمننننوم إلنننن  اولا يفوتننننا فنننني هننننذا الصنننندد ونحنننن نتعننننرّض  

افينة بمنا فني والمعارف لتبرير قناعات فمسفية أن نشير إل  هيجل. فقد اعتبر كنلّ الأشنكال الثق
أوغسنت "و "هيجنل"ذل  العموم هي مجرّد تجمّيات لمرّوح المطمنل عبنر التناريخ. فهنل منا قنام بنه 
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وغيرهمننا هننو دراسننة لتنناريخ المعننارف أم هننو اسننتغلال لهننذا التنناريخت الواقنن  أنّننه تفمسننف  "كونننت
رسنها. في تاريخ المعنارف. وكنلّ تفمسنف بهنذا الشنكل، يستشنهد بهنذو المعنارف أكثنر منن أنّنه يد

فأككثر تأواريخ  »هل كنلّ دراسنة لتناريخ العمنوم والمعنارف عمومنا هني لغاينات فمسنفية تتجاوزهنات
العموم شيوعا ليس سأو  مرأرد سأرد لو أاع عمميأة أو فمسأاات مثاليأة عأن تأاريخ فمسأاات 

 .«تبحث في نمو العموم عن أمثمة تبرر بيا الإيديولوريات التي تحمميا فمساتيا
تاريخ العموم هنو تناريخ المفناهيم العممينة، تناريخ تكونهنا  أنفي حين ير  البعض الآرر، 

 .وتطورها وتعديمها، ومن أمثمنة ذلن  مفهنوم الجاذبينة عنند نينوتن، مفهنوم النسنبية عنند آينشنتاين
ويننر  آرننرون، وهننم مؤررننون فنني أصننل تكننوينهم أن تنناريخ العمننوم قنند يكننون تنناريخ إنتنناج ثقننافي 

اريخ الرسنننم أو تننناريخ الأدينننان. وهننننا  منننن ينننر  أن تننناريخ العمنننوم عمنننم اجتمننناع عمننن  غنننرار تننن
لمجماعننننات والمرننننابر والمؤسسننننات أ  هننننو دراسننننة لكيفيننننة تشننننكّل العمننننوم مننننن الناحيننننة التقنيننننة 
والإجرا ية والسيّاسية. في تاريخ العمنوم ضنربا منن عمنم الننفس الاجتمناعي لمعممنا ، فهني تفسّنر 

حالات النفسية التي تنتاب العمما  في علاقنتهم بمحنيطهم وهكنذا وهنؤلا  الاكتشافات العممية بال
عنننن السنننؤال= كينننف تتولننند نظرينننة عممينننة منننا فننني عقنننل عنننالم منننن  بالإجابنننةمعنينننون بالأسننناس 

العممننا ت. يرجعننون عبقريننة نينننوتن إلنن  رغبتننه فنني النننترمّص مننن رجمننه المفننرط. ويعتبنننرون أن 
 ويسرية وعودته إل  ابنة عمّه الألمانية.ينشتاين ظهرت منذ طلاقه من السآعبقرية 

هننذا الوضنن  راجنن  بالأسنناس إلنن  أن تنناريخ العمننوم يفتقننر إلنن  تحدينند موضننوعه، وتحدينند 
أن تناريخ العمننوم، لا يمثنل فننا مرتصنا بننل  رشأد  راشأدمنهجنه، وبالتنالي يصن  القنول بحسننب 

 ميدان نشاط )...( إنه عنوان لمواضي  مرتمفة ومتنافرة وليس فنا مرتصا ذا تعريف إجرا ي.
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عمن  الوضن  المؤسسني لهنذا المبحنث، فمصنطم  تناريخ العمنوم الالتباس وقد انعكس هذا 
كالرياضننيات والفيزيننا  يننوحي بننأن الموضننوع الننذ  ينصننب عميننه هننو العمننم أو العمننوم المرتمفننة 

والبيولوجيننا.. لننذا كننان مننن الطبيعنني والأولنن  أن يننرتبط هننذا المبحننث بالمعاهنند والكميننات التنني 
 فيما ينر  جنورج كنانغلايهم ننننن وهنو محنل فني ذلن  ننننن تدرس فيها العموم المرتمفة.. لكن المفارقة

ية! كينف يمكنن تفسنير هنذات أن هذا المبحث لا يهنتم بنه إلا فني معاهند الفمسنفة والعمنوم الإنسنان
   أو بمعن  آرر ما مغز  اهتمام الفلاسفة بتاريخ العمومت

أربن  أننواع بنين بنوترو"  ربين »الفيمسنوف الفرنسنييمينز وفي سيال مفهوم تناريخ العمنوم، و 
 .مو من تاريخ العم

يتعمننل الأمننر بجمنن  النصننوص المتعمقننة بمنهجيننة كننل عننالم عمنن  حنند  سننوا   أ( النأأوع الأول:
 .ثينكان من القدام  أو المحد

وهننننو العمننننل الننننذ  يقننننوم بننننه المننننؤرخ، وهننننو جمنننن  سمسننننمة مننننن النظريننننات  ب( النأأأأوع الثأأأأاني:
والفرضننيات العمميننة لمعممننا  فنني مرتمننف العصننور والأزمننة، وهننو عمننل يحننذر فقننط رجننل العمننم 

 .الأرطا  التي وق  فيها السابقون عميه من العمما من الوقوع في 
هذا النوع من تاريخ العمم يرتكز فقط عمن  تحديند وطنن كنل عنالم واكتشنافاته  ج( النوع الثالث:

العظمن  ويبننرز مكانننه شننعب منا مننن رننلال مسنناهمته فنني العمنم بمعننن  أهميننة العننالم ومسنناهمته 
   .في تقدم العمم

ويبنين أسنس الفكنر العممني معتمندا عمن   مالنذ  يهنتم بتطنور العمن هنو التناريخ د ( النوع الرابع:
المنهج التناريري النقند  ويهندف إلن  دراسنة إلن  دراسنة التينارات الكبنر  نناظرا إليهنا منن زاوينة 
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التنني تميننزو عننن الأبحنناث التنني تميننه، هننذا  ةالطريقننة، التنني تننم بهننا هننذا الاكتشنناف ويحنندد الدلالنن
لن  الإبسنتمولوجيا وأشند ارتباطنا بهنا، فهنو يغنيهنا منن حينث أنهنا النوع منن التناريخ يبندو أقنرب إ

تهتم بالكيفية التي تتطور بها المفاهيم العممية وطرل التفكير العممني، لكنن رغنم الصنمة القريبنة 
بينهمنا فهنذا التناريخ ينر  أن تناريخ العمنوم هننو سمسنمة متصنمة الحمقنات، بمعنن  أن تناريخ العمننم 

 .يسير بشكل مستقيم

 ثانيا: نشأة وتطور تاريخ العلوم

منننذ القننرن  بنندأ تنناريخ العمننوم قنندأن الانشننغال  بيكنناد الاجمنناع ينعقنند بننين مننؤرري العمننوم 
طنال طبيعنة المعرفنة ومنناهج العمنم مسنتهل العصنر النذ  جذر  التحول ، نتيجة لمالثامن عشر

 فلاسفة والعمما .الالحديث، عم  يد العديد من 
عدم جدو  الأرغانون الأرسطي، وما لزم عن تطبيقه منن القرن الساب  فلاسفة لقد أدر  

أن قندرة ، و ورسنخ فني اعتقنادهم لظنلام(ترمف لازم البشرية طيمنة العصنور الوسط )عصنور ا
الحقيقننة  تن غيننر نسننان عمنن  اسننتغلال الطبيعننة والسننيطرة عميهننا هنني جننوهر التنناريخ، بعنند أالإ

هني  ،ن العقنل والطبيعنةأو يدونه الإنسان، الوجود الذ   متنإل  متن الإنجيل مقر سكناها من 
 ، وأنننه آنتتجننه الحركننة التاريريننة نحننو تحقيقهننا فنني المجتمعننات أن المثننل الجدينندة التنني ينبغنني

وكمنا لا زمانية بمعرفة نسبية تاريرية.  (Transcendantale) الأوان لاستبدال معرفة متعالية
لكأي يبأأبا تأاريخ العمأوم ممكنأأا وضأرورياب كأان لا بأأد  » Gusdorfيقنول جنورج غسندورف 

وتببا نسبية إلى حد تتحول معو إلأى موضأوع أن تتخمص المعرفة من معانييا المتعاليةب 
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ولننن يتحقننل هننذا إلا بتثننوير منهجنني يطننال أسنناليب  «.لاعاليأأة عامأأة  ابمأأة لمتنقأأيا باسأأتمرار
   .ديكارتو  بيكون التفكير، و طرا ل التعامل م  الطبيعة، وهذو بالتحديد قناعة كل من

تحقيننل حمننم أطمنننطس ، وكننذا بيكأأونالسننيطرة عمنن  الطبيعننة، وهنني هنندف العمننم عننند  إن
يتحققننا مننن دون وعنني تنناريري يأرننذ فنني الحسننبان أهميننة التننأريخ لممعرفننة لا يمكننن أن  الجدينندة

إننا في حارة إلأى تأاريخ د يأ  » =نبيكوالعممية بوصفه جز  أساسيا من التاريخ ككل، يقول 
 ن)...(لممعرفة يحتو  عمأى الرأرور القديمأة لمعمأمب والاأر  المختماأةب والاختراعأاتب والسأن

أنواع الإخاا  والاشل والنسيان مع ركر أسبابيا وظروفيأاب وكأل الأحأداث الأخأر  المتعمقأة 
يظأأل  » بيكأأونودون الاتجنناو لدراسننة المعرفننة يضننيف  «.بالمعرفأأة عبأأر كأأل مراحأأل الإنسأأانية

تأأاريخ العأأالم أشأأبو شأأي  بتمثأأال بوليايميأأوس ر  العأأين الواحأأدةب لأنأأو لا  نأأى عأأن ىأأرا 
 بيكأونهذا النوع من التاريخ يسميه  «.التاريخ الر  يوضا روح الإنسان وحياتوالرانب من 

 .التاريخ المدني، وهو فرع من فروع التاريخ الأدبي
يضنن  أسسننا لثننورة منهجيننة جدينندة فنني درس الطبيعننة، فنني  بيكأأونوفنني الوقننت الننذ  كننان 

يقننننننننيم دعننننننننا م منهجننننننننه  ديكأأأأأأأأارتكننننننننان  محاولننننننننة أصننننننننيمة لجعننننننننل الطبيعننننننننة مننننننننادة لمتجربننننننننة.
سننعيا منننه إلنن  إعننادة بنننا  الفمسننفة و تأسننيس "العمننم المبهننر" الننذ  حمننم بننه.  العقمي)الرياضنني(،
 Discours de la ننننننمقالننة فنني الطريقة ديكننارت فنني شننقه المنهجنني فنني كتابننهوتجسنند مشننروع 

méthode (3911) وفنني شننقه العممنني فنني مننا قننام بننه مننن بحننوث وراصننة فنني مجننال الهندسننة ،
 التحميمية. 
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عمننننن  المسنننننتو  العممننننني فتعننننند ثنننننورة نيكنننننولا كوبرنيننننن  هنننننذا عمننننن  مسنننننتو  الفمسنننننفة، أمنننننا 
N.Copernicus  (1473- 1532 ) ،فرويأأدوبحسننب فنني عمننم الفمنن  مننن أشننهر الثننورات العمميننة 

ل الثننورات التنني أصننابت النرجسننية الإنسننانية، ترتبننت عنهننا ثننورات أرننر، إنهننا رمننز القطيعننة  أوَّ
الأساسية بين الكون القديم والوسيط حيث الأرض مركز الكنون وصنولا إلن  نظينرو فني العصنر 

إنَّ هننذا المنجننز سننيؤد  إلنن  فهننم جدينند الحننديث حيننث القننول بثبننات الشننمس ودوران الأرض. 
ن بالطبيعنة منن  جناليميو الننذ  سنجل نهايننة المرحمنة التنني اعتقند الإنسننان فيهنا أنننه لعلاقنة الإنسننا
 مركز الكون.

وبنننالنظر إلننن  الاهتمنننام المتزايننند بنننالعمم وادرا  أهميتنننه فننني تحقينننل التقننندم، راهنننن فلاسنننفة 
الأننننوار عمننن  أهمينننة تننناريخ العمنننوم فننني تحقينننل النننوعي التننناريري بأهمينننة العمنننم ومنننن ثمنننة قننندرة 

  كتابة تاريرنه وتقرينر مصنيرو، وهمنا إلن  وقنت قرينب كاننا منن الوظنا ف المقدسنة الإنسان عم
 والحصرية لرجال الدين الكنسي. 

واترذت كتابة تاريخ العمنوم فني تمن  الفتنرة أ  عصنر التننوير وعصنر الموسنوعات شنكل 
( دورا مهمننا :3:8ننننن  :398) Fontenelle فونتنيننل سننير ذاتيننة لعمننم مننن العمننوم، ولقنند لعننب

= ذلن  فني كبينر دور شنغمه النذ  المنصنب لطبيعنة كنان إذ. فرنسا في العموم تاريخ تأسيس في
 منصننبه موقنن  ومننن ببنناريس  لمعمننوم الممكيننة للأكاديميننة دا مننا كاتبننا :>39 سنننة منننذ عننين فقنند

 كننان كمننا رارجهننا  أو فرنسننا دارننل لموفنناة يتعرضننون قنند الننذين العممننا  بتكننريم يهننتم كننان ذا ،
 والمعننننارف العمنننوم حقننننل فننني آنننننذا  أنجنننزت التنننني العممينننة والاكتشننننافات الأبحننناث لأهننننم ينننؤرخ
   .عموما
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 الصنندفة فيننه تننتحكم لا العمننوم تطننور" أن فونتنيننل" وبتننأثير مننن المدرسننة البيولوجيننة ارتننأ 
 ومننن الأعمنن ، إلنن  الأسننفل مننن تصنناعديا سننيرا يسننير وتجعمننه مسننارو، تنننظم غا يننة هنننا  بننل

 بعضننها أن لننو كمننا تتطننور والحقننا ل فننالعموم الرنناص  إلنن  العننام مننن أو المعقنند، إلنن  البسننيط
 الحينننة الكا ننننات تطنننور يشنننبه المعرفنننة تطنننور . وطالمنننا أنالآرنننر النننبعض بالضنننرورة يسنننتدعي
 تنمنو لا معرفنة فكنل تقندمنا، يوجنه نظنام»= هنا  بل مفاج ة، تحولات أو أزمات، هنا  فميست

 .«تتفت  فإنها دورها يحين وعندما عميها، السابقة المعارف مجموع نمو بعد إلا
راصنة وأن  ( 8189-8971)وتعزز مطمب تأسيس مبحث تناريخ العمنوم من  أوغسنت كوننت

فمسننننفة الأنوار)أطروحننننات كوندرسننننيه عمنننن  سننننبيل المثننننال( فنننني نظننننرو قنننند أرفقننننت فنننني تحقيننننل 
أهدافها، وعميه يجب وض  قواعد جديدة لكتابة تاريخ العمنوم تأرنذ بعنين الاعتبنار أسنباب ذلن  
الفشنننل وأهنننم مظننناهرو تننننافر الأفكار)جننندل القنننديم والحنننديث( ، وهنننو الأمنننر النننذ  جعمنننه يبعنننث 

 فيهنننا يطالبنننه ،وقت نننذ( لتعمنننيما وزينننر )Guizot كينننزو المنننؤرختممينننذو  إلننن  11;3 ةسنننن برسنننالة
 هنذا زمانننا ففني »= ، ومما جا  في هذو الرسالة قولهفرنسا بكوليج العموم لتاريخ كرسي بإنشا 
 مرتمننف تحصننل لننم هننذا قرننننا قبننل أنننه دام مننا مننرض، بشننكل كهننذا كرسنني وضنن  يمكننن فقننط،
 تربطهنا التني العلاقنات تظهنر ولم النها ية، رصا صها عم  الطبيعية لمفمسفة الأساسية الفروع
 روح منننن بنننه يتمينننز بمنننا البشنننر ، لمعمنننم يمكنننن فقنننط لمفكنننر الحالنننة هنننذو ففننني ضنننرور ، بشنننكل

. لكننن طمنننب «ممكنننن كشنني  تاريرنننه تصننور يمكنننن وبالتننالي موحننند، بشننكل يظهنننر أن وضننعية
 في حينه. لم يمل القبول كونت" أوغست"
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الوقننت لننم يبننل الأمننر عمنن  حالننه وازداد سننو   حيننث تراجنن  منن  نهايننة القننرن ومنن  مننرور 
متروكنة كنشناط هامشني لمهنواة منن العممنا   هكانت مباحثالتاس  عشر الاهتمام بتاريخ العموم و 

المحترفين الذين رأوا فيه ما يستهويهم ويجنذبهم بصنفة شرصنية ويعيننهم عمن  اجتنذاب طمبنتهم 
  أصنول لمفناهيمهم. ولا يرتمنف الحنال إذا كنان هنؤلا  العممنا  بأحادينث شنيقة، أو عمن  توضني

  E. Mach "إرنست ماخ"ذو  إسهامات فمسفية، أ  فلاسفة لمعمم واهتموا بتاريره، كما فعل 
مننثلا   لأن فمسننفة  (39>3ننننن  3;93)  P. M Duhem"بييننر دوهننيم"( و39>3نننننن  ;1;3)

نا نشناط ا فرديِّنا جانبيِّنا  العمم سادها آنذا  إهمال لمبعد التاريري، فكاننت مبناحثهم التاريرينة أيض 
 .عم  هامش نظرياتهم الفمسفية، مثمما كانت عم  هامش البحوث العممية

وفي هذو المرحمة الكلاسيكية التني اسنتمرت حتن  نهاينات القنرن التاسن  عشنر، إذا بحثننا 
 أو بنالأحر  رنارج هوامشنها  ننننن وعي بأهمية تاريخ العمم رارج إطار بحوث العمنم وفمسنفته  عن
أسنتاذ   W. k. Clifford "ولنيم كنجندون كميفنورد"فسنوف يسنتوقفنا عنالم الرياضنيات النابغنة  ننننن

أوضنن  رطننورة الاقتصننار عمنن  تنندريس العمننوم الننذ  الرياضننيات التطبيقيننة فنني جامعننة كمبننردج 
أن مباحنث تناريخ  "كميفنورد"واعتبارها الثقافة الشاممة، م  الجهنل بماضني العمنم، ورأ  الحديثة 

العمننم منننن شنننأنها أن تنننردم الهنننوة التننني تعمقنننت بنننين الدراسنننات العممينننة الحديثنننة وبنننين الدراسنننات 
 .الإنسانية، كما تعبر عنها الفنون الحرة والآداب

ا ومقدمة  "كميفورد"ويمكن اعتبار دعو   لمقضية الهامة التي فجرهنا فيمنا بعند هذو إرهاص 
 جامعنة كمبنردجالتني ألقاهنا فني « ثقافتنان»هيرة في محاضنرته الشن C. P. Snow "لورد سنو"

الشُّقة الواسعة بين الثقافة العممية والثقافة الأدبية، حتن  أصنبحا مبينا من رلالها  ،>8>3عام 
لقنند  الآرننر وعالمننه ومنجزاتننه، ل أو يتجاهننلهننفننريقين متقننابمين لكننل رصا صننه ومنطمقاتننه، ويج
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ا رطورة فصل العمنم كمضنامين وأجهنزة ورمنوز عنن علاقتنه بالحيناة والثقافنة بمعناهنا  بدا واضح 
الشامل، ولعل هذا ما تمرض عما يسود الآن من ضرورة أن يدرس طمبة العموم مادة إنسنانية 

 .ويدرس طمبة الإنسانيات مادة عممية، كما كان يحمم كميفورد
وبعنند الأزمننات الحننادة والمتتاليننة التنني عرفهننا العمننم صننار لزامننا أن يكننون ماضنني وهكننذا 

العمنننم موضنننوع مسنننا لة نقدينننة، تبحنننث عنننن أسنننباب التبننناطؤ والنكنننوص وعوامنننل نمنننو المعرفنننة 
العمميننة ومسننارها، وغيرهننا مننن الإشننكاليات التنني شننكمت العمننود الفقننر  لممفهننوم الإبسننتيمولوجي 

ا زو "غاسننتون باشننلار" وارتقنن  بننه تلاميننذو أو مننن يشننكمون مننا لتنناريخ العمننوم، الننذ  وضنن  ركنن
يعننننرف بالتقمينننند الفرنسنننني فنننني تنننناريخ العمننننوم وفمسننننفتها ومنننننهم= "جننننورج كننننانغلايهم" و"كافينننناس" 

أيضا إلن  اسنهامات فلاسنفة العمنم ومؤررينه فني التقميند  "ميشيل فوكو"... ولا يفوتنا أن نشير
تومنناس "، "تولمننان"، "بننول فيرابننند"، "إميننر  لاكنناتوس"، "ركننارل بننوب"الأنجمونننن ساكسننوني ومنننهم 

 ...  "كوهن
في وقت مبكر قدرة تاريخ العمم عم  الإسنهام فني رأب الصندع بنين  "كميفورد"أدر   ول ن

أ  النوعي بهنا كظناهرة إنسنانية فني عنالم الإنسنان ننننن  الثقافتين وضرورة أنْسنة الظناهرة العممينة 
المبكنر وفني  "كميفنورد"عن طريل العناية بتناريخ العمنم، لكنن نظنر ا لرحينل  نننن ومن صن  الإنسان

قمب أجوا  القرن التاسن  عشنر التني همَّشنت تناريخ العمنم، فنإن هنذو القضنية لنم تمنل  الاسنتجابة 
، حيث صار مبحنث تناريخ العمنوم مبحثنا أكاديمينا قا منا بذاتنه يندرس فني إلا في القرن العشرين

                                                           
 ننن  في محاضرات لاحقةلبعض منهم سنتعرض بالتفصيل إل  جهود هؤلا  ننن ا 
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 .G جننورج سننارتون "فضننل الجهننود الجبننارة لننرواد عظننام، عمنن  رأسننهموكننان هننذا ب، الجامعننات
" Sarton له مؤسس تاريخ العمم في أمريكا، والأب الروحي. 

بأهميننة تنناريخ العمننم كمننا لننم يننؤمن أحنند مننن قبننل، ورآو ضننرورة  "جننورج سننارتون"قنند آمننن ل
عممينننة وضنننرورة تربوينننة وضنننرورة ثقافينننة فننني آن واحننند، فأكننند أن الطرينننل إلننن  تأسنننيس الجهننند 
العممي بأن نمقحه بشي  من الروح التاريرية، فكيف يجهل العالم أصول أفكنارو وكيفينة ترمقهنا 

فهمت! أمننا بالنسنننبة لمطمبننة فنننلا جنندال طبع نننا فننني وجهنند السنننابقين العظننام النننذين يقننف عمننن  أكتنننا
ننرة إن  أهمينة تنندريس العمننوم وقيمتهنا العمميننة، ولكنهننا تفقنند كنل قيمننة تربويننة لهنا، بننل تصننب  م ض 

 "سننارتون"ق نندمت لمدارسننين كمعرفننة بننلا تنناريخ، وفضننلا  عننن هننذا وذا ، كننان تنناريخ العمننم عننند 
ا ضرورة ثقافية  لأنه القادر عم  رأب الصد ع بين العموم الطبيعية وبين النزعنة الإنسنانية أيض 

تقننديم المفهنننوم الحضنننار   فننني "جننورج سنننارتون"وشنننرع . «وهننذو أشنننأم معركنننة عرفتهننا البشنننرية»
ترسننيم معننالم النزعننة الإنسننانية الجدينندة، حيننث يتضننافر العمننم عننن ومننن رلالننه  لتنناريخ العمننوم،

 … طريل تاريره م  الدين والفمسفة والفنون والآداب

 تاريخ العلوم أهداف ثالثا:

 النندرس فنني "كونننت"أوغسننت  معرفننة تنناريخ عمننم مننا تسنناعد عمنن  معرفننة هننذا العمننم يقننول -
 العمننوم تنناريخ معرفننة أن راسننرا اقتناعننا مقتنعننون حنننن »= الوضننعية الفمسننفة دروس مننن الثنناني
 نعنننرف لنننم منننا تنننام بشنننكل العمنننوم منننن عممنننا نعنننرف لا أنننننا أعتقننند بنننل قصنننو ، أهمينننة ذو هنننو

   «تاريره
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يسنم  لننا تناريخ العمنوم بنالعودة إلن  لتاريخ العموم هدف تربو  تعميمي بالدرجة الأول    -
 وثوقية لها.النظريات العممية في أصولها مما يبعدنا عن فهمها عبر صياغات 

يبين لنا تاريخ العمم مد  الجهود التي بذلها العمما  في كل اكتشاف أو نظرية عممينين  -
 قد يظهران اليوم بأنهما بسيطين.

يبننرز لنننا تنناريخ العمننوم التننرابط القننو  بننين العمننوم فنني مجموعهننا، ويجعمنننا ننندرل عامننل  -
 مفاهيم فيهاالتأثير المتبادل بين العموم بوصفه عاملا من عوامل تشكل ال

الاهتمننام بننالعموم فنني تطورهننا التنناريري ورصنند مظنناهر النجنناح والتعثننر فنني الوقننت ذاتننه  -
ضمن ذل  التطور، يبرز لنا العوا نل التني عاقنت فني كثينر منن الحنالات المعرفنة العممينة عنن 

 التطور في الاتجاو الذ  تكون فيه مطابقة لموضوعية الظواهر التي يدرسها.
 لمعتمدة في اعداد ىره المحاضرات:المبادر والمرارع ا
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، ترجمنننة، يمنننن  طرينننف الرنننولي، المجمنننس الأعمننن  لمثقافنننة، القننناهرة نننننن  بأأأة العمأأأمج.ج. كراوثنننر=  -3

 .:>>3مصر، 
، ترجمننة إسننماعيل مظهننر، دار النهضننة العربيننة، تأأاريخ العمأأم والإنسأأية الرديأأدةجننورج سننارتون=  -1

3<93 
ترجمننة لفينننف منننن  القنننديم فنني العصنننر الننذهبي لميوننننان(،)العمنننم 1ب جتأأأاريخ العمأأم: جننورج سنننارتون -1

 دار المعارف، القاهرة ننن مصر، د.ت.  المترجمين،
، ترجمنننة، عمننني عمننني ناصنننف، المؤسسنننة العربينننة لمدراسنننات 3، جالعمأأأم فأأأي التأأأاريخجنننون برننننال=  -7

 .3;>3، 3والنشر، بيروت ننن لبنان، ط
شوقي جلال، سمسمة عالم المعرفة، المجمس ، ترجمة، 3(، ج1003-3871)تاريخ العممجون غريبين= 

 1031، يوليو0>1الوطني لمثقافة والفنون، الكويت، العدد
، ترجمة، عمي مقمند، مجند المؤسسنة الجامعينة لمنشنر المرمد الأول تاريخ العموم العامبرنيه تاتون=  -8

 .1009، 1والتوزي ، بيروت نن لبنان، ط
 .1031المصرية العامة لمكتاب، القاهرة، مصر، ، الهي ة التاكير العمميفؤاد زكريا=  -9
، مركننز دراسننات الوحنندة العربيننة، بيننروت نننننن لبنننان، مأأدخل إلأأى فمسأأاة العمأأوم محمنند عابنند الجننابر = -:
 ،1001، 8ط
سمسننمة عنالم المعرفننة، المجمنس الننوطني ، فمسأأاة العمأأم فأي القأأرن العشأأرينيمنن  طرينف الرننولي=  -;

 .1000، ديسمبر197لمثقافة والفنون، الكويت، العدد
، الندار المتوسنطية لمنشنر، تننونس، : الإبسأتيمولوريا البأديلب مأأرام العمأم وفقأوأبنو يعنرب المرزوقني ->
 .1037، 3ط
، الهي نة تأاريخ العمأوم العربيأة وتحأديث تأاريخ العمأومب بحأث فأي اسأيام رشأد  راشأدوا ل غالي=  -30

 .1008المصرية العامة لمكتاب، القاهرة ننن مصر، 
 



  عʗʮ الʙحʥʸ الʰعالʮي

إن الʙارس لʱارȄخ الʜʳائʛ دراسة عʺॽقة ومʨضॽɺʨة ʸǽل إلى إدراك الॽʁʴقة الʱالॽة وهي أن 

  . Ȅʛها وعلʺائها وفي مʱʵلف الʺʳالات وعʛʰ مʛاحلها الʱارॽʵȄة ؔهʚه الأمة الʜʳائȄʛة ثȄʛة Ǽʺف

ومʧ هʚه الʺʛاحل ما تعلǼ Șالفʛؔ الʜʳائȑʛ الʨسȌॽ حʘʽ نʙʳ واحʙا مʧ أهʦ أعلامها في 

، وعلى الʨʸʵص في مʳال الʨʸʱف رغʦ أنه لʧȞǽ ʦ على العʺʨم مʳال العلʨم الॽɺʛʷة 

لǽʙه Ȅʛʡقة صॽɾʨة معʻʽة على غʛار الʺʨʸʱفة العʛب والʺʶلʺʧʽ ؗالʴلاج وابʧ عȃʛي 

 ʦهʛʽخ  .وغॽʷال" إنه ال ʙʰي عʰعالʲحʺان الʛ. "  

  ؟ "  عʗʮ الʙحʸان الʰعالʮي " فʥʸ هʦ الॻʵخ 

وسȌ عائلة عȄʛقة في الʙیʧ والعلʦ حʘʽ بʙأ " عʙʰ الʛحʺان الʲعالʰي " نʷأ فʹʽلة الॽʷخ 

  . تعلॽʺه مʛȞॼا على غʛار الأʡفال الʚʴاق أیʧ تʱلʺʚ على العʙیʙ مʧ خʛʽة علʺاء عʛʸه 

ʱال ʙیʙا أنه  ؗان شʻر الإشارة هʙʳة تʻیʙم ʧم ʛساف ʘʽحال حʛ " ʛʶǽ " ةǽلاʨا لॽعة حالǼاʱال

م وتʱلʺʚ على العلامة الʺʨʸʱف أبي 1399/ه802بʨمʛداس إلى ʳǼاǽة الʱي دخلها سʻة 

  ). 1()م1384/ه786( زʙȄ عʙʰ الʛحʺʧ بʧ أحʺʙ الʨغلʶॽي 

  .) 2() م1358/ه760"( أبي الॼɻاس أحʺʙ بʧ ادرʝȄ" كʺا تʱلʺʚ أǽʹا على أصʴاب 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1 -ȋ ، اجॼیʙال ʛȄʨʢʱهاج بʱل الابʽي ، نʱȞॼʻʱا الǼاǼ ʙʺة 1/أحॽا ، ؗلॽʰʽل ، ʝابلʛʡ ، ةॽة الإسلامʨعʙال

  ) . 259- 258( ،ص  

  ) .259 – 258( نفʶه ، ص - 2



 ʝنʨقل إلى تʱة انǽاʳǼ ʧوم ʛدخلها في أواخ ʘʽاب 1406/ه809حʴأص ʧنهل م ʧم أی "

كأبي مهʶॽɺ ȑʙى الغʻȄʛʰي الǽ ȑʚعʙ مॼؗ ʧار علʺاء عʛʸه ، وأبي عʙʰ الله محمد " ابʧ عʛفة

  .ʧʽ علʺي الʺعقʨل والʺʻقʨل بʧ خلف الأبي الʳامع ب

( ومʧ تʨنʝ سافʛ نʨʴ مʛʸ لʱʱʽلʺʚ على العالʦ الʨʸفي الʺʷهʨر أبي عʙʰ الله محمد الॼلالي 

ʛʽʲ مʧ اخʸʱاره للأحॽاء ) م1416/ه820   ).1(فأخʚ عʻه الʵॼارȑ وؗ

ॽا فأʗʺॽʀ له زاوȄة هʻاك ، ولʧؔ نʨʴ بʨرصة " عʙʰ الʛحʺان الʲعالʰي " ومʧ مʛʸ اتʳه  ʛؗʱب

ها لʶॽافʛ مʧ جʙیʙ إلى الʳʴاز مʛورا Ǽالعʛاق وفلʧʽʢʶ وغʛʽها لʴॽج وʱʱȄلʺʚ ما  ʛؗأن ت ʘʰل

ثʦ عاد إلى مʛʸ لʙʽرس على مʨʺʳعة مʧ العلʺاء أهʺهʦ شॽخ ، )2(فʙرس ȞʺǼة الʺʛȞمة 

فأخʚ عʻه الʙʴیʘ وعلʨمه ، ) م1446/ه829( الʺʙʴثʧʽ ولي الʙیʧ أحʺʙ بʧ محمد العʛاقي 

ثʦ رجع إلى تʨنʝ لʱʱʽلʺʚ . وفʱح الله على الʲعالʰي فʴʱا عॽʤʺا ؗʺا بʧʽ هʨ بʻفʶه   . وأجازه

) م1440/ه844(مʧ جʙیʙ على مʨʺʳعة مʧ العلʺاء مʧ أهʺهʦ الॽʷخ أبي القاسʦ الʛʰزلي 

 . ʙعǽ ʦل ʘʽح ʘیʙʴال ʦة في علʳح ʝنʨي في تʰعالʲح الॼبل أص ، ȑارʵॼه الʻع ʚأخ ȑʚال

  . ومع ذلʥ فلا ʶǽʺع ʳʺǼلʝ یʛوॽɾ Ȑه الʙʴیʘ إلا حʹʛه . بها مʧ هʨ أعلǼ ʦه مʻه 

 ʛائʜʳة الʻیʙعاد إلى م ʝنʨت ʧالعاصʺة ( وم ( بها ʛقʱʶॽل)3.(   

  

ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــــ ــــ ـــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـ ـــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ   ــ

 ).259- 258(الʱȞॼʻʱي ، نʽل الابʱهاج ، ص  - 1

2 - ȋ ، العام ʛائʜʳخ الȄلالي ، تارॽʳمحمد ال ʧب ʧʺحʛال ʙʰ7/ع ʛائʜʳة ، الॽɻامʳعات الʨʰʢʺان الʨدی ،

 .272، ص 2م ، ج1994، 

 .259- 258الʱȞॼʻʱي ، نʽل الابʱهاج ،  - 3

  



  : نʯائج الʙحلة

حʘʽ دامʗ سॼعة اتʗʺʶ رحلʱه Ǽالȃʨʸʵة والʛʲاء مʧ عʙة نʨاحي                

ॽا والعʛاق وȃلاد الʷام ثʦ أداء فȄʛʹة ( عʛʷ سʻة  ʛؗوت ʛʸوم ʝنʨإلى ت ʛائʜʳال ʧم

  .هʚا الʛحلة أهلʱه لؔي ʢǽلع على العالʦ العȃʛي والإسلامي مʧ نʨاحي شʱى ). الʴج

ȑʚ ؗان له الأثʛ على اتʳاهه الʨʸفي ، بل وعلى كʺا اسʱفاد ʛʽʲؗا مʧ علʺائها ، وال

  .إنʱاجه الفȑʛؔ بʛمʱه 

 ȏʙؒاجه الفʯإن :  

تʛك عʙʰ الʛحʺʧ الʲعالʰي مادة علʺॽة غʛȄʜة تʙʶʳت في عʛʷات                 

وفي مʱʵلف الʺʳالات خاصة العلʨم العقلॽة الʖʱؔ حʘʽ قʙرها الॼعʠ بʶʱعʱؗ ʧʽاǼا 

  :مʥ أهʤ أثاره و   ).1(والʻقلॽة ذʛؗها في فهʛسʱه 

  آن فيʛالق ʛʽʶان في تفʶʴال ʛاهʨʳات  04الʙلʳم. 

  ʜȄʜآن العʛالق ʖائʛفي غ ʜȄʛالإب ʖهʚال. 

  ارʱʵʺي الʰʻات الʜʳار في معʛالأب. 

 ارةʱʵا مʲیʙن حʨعȃالأر. 

  اءاتʛامع في القʨور اللʙاذاة الʴامع في مʨʳال ʧار مʱʵʺال. 

 عةȄʛʷال ʧʽامع بʳة الʯʽʹʺار الʨقة  الأنॽʁʴوال. 

  ʧʽʴالʸاض الȄر. 

  ةʛر الآخʨفي أم ʛʤʻة في الʛم الفاخʨالعل. 

  ʥالʶأرشاد ال . ʛʽʲؗ ʥذل ʛʽوغ.  

ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــــــ ـــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـ ـــ   ـــ

1-ȋ، لفʶجال الʛلف بʵال ʅȄʛتع ، ȑاوʻفʴمحمد ال ʦالقاس ʨوت ، 1/أبʛʽسالة ، بʛة الʶسʕم،

 ، ʝنʨقة ، تॽʱة العॼʱȞʺ70، ص 1/م، ج1982ال.  

  



مʕلفاته اتǼ ʗʺʶالأصالة والʴʱلʽل العʺȘʽ والʛʤʻة الʨʺʷلॽة  وما ʧȞʺǽ قʨله هʻا هʨ أن

  : كʺا تقاسʺʗ شʱʽʸʵه  أǼعاد ثلاث . 

  الॼعʙ القʛآني حʘʽ ؗان معه أیʧ ما حل ، وفي أȑ مʨضʨع یʙʴʱث عʻه وʻȄاقʷه -1

  .الǼ ʥʶʺʱالʻʶة الȄʨʰʻة الʢاهʛة والȄʛʷفة -2

  .حॽاته غلʖ علʽها الʜهʙ والʨʸʱف 

 ʗʹف عʦʶʯعة الॻʮʟيʮعالʰال ʥʸحʙال ʗʮع :  

                                          ʧȞʺǽ ʧʺحʛال ʙʰف عʨʸل أن تʨالق

 ʖهʚص ، ولا یʨʻل أو غʨلʴǼ ʛقǽ ه لاʙʳن ʘʽي حʻʶاه الʳالات ʧج عʛʵǽ ي لاʰعالʲال

  . وهʨ ما ʤǽهʛ واضʴا مʧ خلال مʸادره . مʚاهʖ وحʙة الʨجʨد 

ذلʥ أن أول :  أبʦ حامʗ الغʚالي: وȂذا أردنا معʛفة حॽʁقة تʨʸفه قلʻا أنه تأثʛ ب

اتʸال Ǽالغʜالي ؗان عȘȄʛʡ ʧ جʙه مʵلʨف الȑʚ ؗان مʨʸʱفا بلغ في سلʨك 

وذلʥ لأن خȌ الغʜالي  ).1(الȘȄʛʢ الغاǽة والʻهاǽة ؗʺا بʧʽ الॽʷخ الʲعالʰي نفʶه 

ناʥॽʂ أن تأثʛʽه الʛʽʰؔ في الʺغʛب  الʨʸفي مʛʷʱʻا في أسʛة الʲعالʰي وʱʯʽȃه ،

الȑʚ أیʙ شʵॽه ) م 1129/ه524" ( ابʧ تʨمʛت " الإسلامي إنʺا ؗان بʨاسʢة 

تأثʱȞǼ ʛاب إحॽاء علʨم الʙیʧ إلى درجة أن جعله یʻقل الʛʽʲؔ مʧ  ).2(الغʜالي 

مॽʻʰʱا مʻهʳه الʨʸفي ، حʘʽ نقل ) الʨʳاهʛ الʶʴان في تفʛʽʶ القʛآن( الأمʲلة في 

وȂذا سألॼɺ ʥادȑ عʻي فإني قʖȄʛ : " عʻه على سʽʰل الʺʲال تفʛʽʶه في قʨله تعالى 

قال الغʜالي رحʺه الله في : ه ما نʸ .186/الॼقʛة (" أجʖʽ دعʨة الʙاع إذا دعان 

  فإن قلʗ فʺا فائʙة الʙعاء والقʹاء لا یʛد ؟ "  كʱاب الإحॽاء 

ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ   ــ

  ..260الʱȞॼʻʱي ، نʽل الابʱهاج ، ص-1
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فاعلʦ أن مʧ القʹاء رد الॼلاء Ǽالʙعاء ، فالʙعاء سʖʰ لʛد الॼلاء واسʳʱلاب الʛحʺة 

 ʦهʶد الʛل ʖʰس سʛʱر . ، ؗʺا أن الʨʹعي حʙʱʶǽ ة أنهʙالفائ ʧعاء مʙفي ال ʦث

وذلʥ مʱʻهى الॼɻادات ، فالʙعاء یʛد القلʖ إلى الله عʜ القلʖ مع الله  عʜ وجل ، 

  ).1(وجل Ǽالʛʹʱع والاسʱؔانة ، فأنʛʤه فإني آثʛت الاخʸʱار 

 ȑʚه الǼاʱؗ ادره فيʸم ʦأه ʧاء أن جعله مॽالإحǼ يʰعالʲال ʧʺحʛال ʙʰع ʛبلغ تأث ʙولق

 ʧʺʲر بʙقǽ له . لاʨق ʥل على ذلʽلʙوال " : ʛؗى ذʻا الʺعʚألف العلʺاء في ه ʙوق

الʺʨت وما Ǽعʙه مʧ أمʛ الآخʛة تʸانʅॽ جلʽلة ؗأبي حامʙ الغʜالي وأبي عʙʰ الله محمد 

 عʙʰ الȘʴ الإشʽʰلي  وغʛʽهʦ ، وسأذʛؗ ان شاء الله تعالي بʧ أحʺʙ القʰʡʛي وأبي محمد

لام غʛʽهʦ مʧ الأئʺة    ).2(.... " في ʱؗابي هʚا مʧ ؗلامهʦ وؗ

  . قال أبʨ حامʙ الغʜالي في الإحॽاء : ومʺا نقله عʻه ما قʽل في القʨʰر حʘʽ بʙأ Ǽقʨله 

  . كʺا تأثǼ ʛه في تهʚیʖ الʻفʝ والȃʨʱة وذم الʙنॽا والاسʱعʙاد للآخʛة وتفاصʽلها 

  لʥؒ هل تأثʙ عʗʮ الʙحʥʸ الʰعالʮي Ǻالغʚالي فقȊ ؟

  

ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــ ــــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـ ـــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـ ـــ   ـــ

1-ʙʰي ،  عʰعالʲال ʧʺحʛال ʛاهʨʳي ، جالʰالʡ عʺار Șʽقʴآن ، تʛالق ʛʽʶان في تفʶʴص 1/ال ،
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حامʙ الغʜالي فقȌ  یʙرك أنه لʦ یʱأثǼ ʛأبʨ" عʙʰ الʛحʺʧ الʲعالʰي " الʙارس بʱأمل لॽʴاة الॽʷخ 

على رأس هʕلاء نʙʳ القȑʛʽʷ في رسالʱه ، والʴارث بʧ أسʙ الʺʴاسʰي . ، تأثʚؗ ʛلǼ ʥغʛʽه 

 ʙʰه ، وعʛȄʨʻت ʧم ȑرʙʻȞʶاء الʢع ʧلام ، وابʶال ʙʰع ʧب ʜها للعʛʸʱʵم ʧه ومʱرعای ʧم

الʻʶي في الʨʸʱف اسʻʳʱʻʱا أن  هولʺا ؗان هʕلاء ʲʺǽلʨن الاتʳا .الȘʴ الاشʽʰلي ، والقʰʡʛي 

  .ॽʻا تʨʸف عʙʰ الʛحʺʧ الʲعالʰي ؗان س

وȂذا ما رجعʻا إلॽه في مʸادره الʺʱعʙدة لا نʙʳ فʽها إشارة إلى أخʚه ȄʛʢǼقة صॽɾʨة معʻʽة 

كʺا لʦ نعʛʲ على ما یʗʰʲ تلقʻʽه الȄʛʢقة . على الʛغʦ مʧ أن ذلʥ ؗان في عʛʸه أمʛا عادǽا 

 Șلʵوال ʦالعل ʧنا أنه ؗان یلقʙبل وج ، ʙالعل. لأح ʦهʻلق ʘʽه حʚʽتلام ʥل على ذلʽلʙوال ʦ

  .والʵلȘ ، ولʦ یلقʻهȄʛʡ ʦقة معʻʽة في الʨʸʱف 

 ʚʽلامʱلاء الʕه ʧه :  ومॽءا علʛأن ق ʙعǼ انʚتي اللʨالʱه لأم على الʨاني وأخʶʺلʱسي الʨʻʶال

  ).1(الʧʽʴॽʴʸ وغʛʽهʺا وأجازهʺا Ǽالʜʳائʛ العاصʺة 

ʺʻعʜل لʧȞǽ ʦ بʚلʥ الʺʨʸʱف الوما ʧȞʺǽ قʨله في الأخʛʽ أن الॽʷخ عʙʰ الʛحʺʧ الʲعالʰي 

والʺȑʨʢʻ ، بل ؗان مʱفʴʱا على الغʛʽ حʱى أصॼح رأس العارفʧʽ ، ودون أن ǽأخȄʛʡ ʚقة 

  .صॽɾʨة معʻʽة ومʙʴدة 

لقʙ أعʢى للʨʸʱف مفهʨما صʴॽʴا ناǼعا مʧ الʱؔاب والʻʶة مʵلʸا إǽاه مʧ مʨʸʱفة 

ʙهʜامح والʶʱة والȃʨʱة ؗالॽة الإسلامॽʀالأخلا ʦॽʁا على الʜ ʛؗافات ، مʛʴان ʧه مʛʸع  .  

  .كʺا أثʛʽʲؗ ʛا في عʛʸه وما تلاه 

ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــ ــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ   ــــ

، دار الʖʱؔ الॽʻʡʨة  6253بʧ عʺʛ الʺلالي ، الʺʨاهʖ القʙسॽة في الʺʻاقʖ الʨʻʶسॽة ، مخ رقʦ  محمد-1

 .ب/22، تʨنʝ ، ورقة 



 " ʦال ʗʸي أحʴȂʙʵن"  

  

 ʙʺأح ʨي هʶȄʛʷنʨاس الॼɻال ʨأبǼ وفʛي الʺعʶȄʛʷنʨي الʴǽ ʧه914-ه834( ب ) (

، والʨنʶȄʛʷي تʅॼʢʻ علॽه قلॼا وقالॼا ، أȑ مʨلʙا ومʙʰأ ، مʧ أعلام ) م1509-م1430

 ȑʛʳاسع الهʱن الʛفي الق ʧȄارزॼوفقهائها ال ʛائʜʳال .  

 :  اسʸه الؒامل

، أو ؗʺا ǽعʛف عʙʻ الʺعاصǼ ʧȄʛأحʺʙ بʴǽ ʧي بʧ  أبʨ الॼɻاس أحʺʙ بʴǽ ʧي الʨنʶȄʛʷي

وسʺي ǼالʨنʶȄʛʷي نॼʶة إلى مʶقȌ رأسه ومʨلʙه . محمد بʧ عʙʰ الʨاحʙ بʧ علي الʨنʶȄʛʷي 

 ʗلʽʶʺʶॽة تǽلاʨا بॽة حالȄʛة الأزهǽʙبل ، ʝȄʛʷنʨال الॼʳǼ فʛعǽ أو ما ʝȄʛʷنʨالǼ ةʨالʳʴالǼ.  

حʘʽ ؗانʗ " تلʺʶان " ، انʱقل Ǽه إلى مʙیʻة  Ǽعʙ أن لاحȎ والʙه حॼه للعلʦ واجʱهاده في ʡلॼه

ʦهʻم ʚة علʺائها وأخʛʽودرس على خ ʚʺلʱʱوالعلʺاء ف ʦارة العلʻة ومʻیʙة مʛʽه الأخʚه.  

  :ومʧ هʕلاء الفʢاحلة  

أحʺʙ " الإمام أبʨ الفʹل بʧ سعʙʽ بʧ محمد العॼʁاني الʱلʺʶاني الʺالؔي والȑʚ ؗان یॽɾ Ȑʛه 

نام الفʛد العلامة الʴافȎ القʙوة العارف الʺʱʳهʙ الʺعʺʛ ابʧ شॽخ الإسلام ومفʱي الأ" ǼاǼا 

 ʙȄʜة تʙة القʹاء مǽان ، وله في ولاʶʺة ، وتلǽاʳǼ اني قاضيʶʺلʱاني الॼʁمحمد الع ʧب ʙʽسع

  . على أرȃعʧʽ سʻة ، وهʛʽʰؗ ʨ عائلة العॼʁانʨʽن العلʺاء 

ʚلʥ الإمام وشॽخ الʨʽʷخ في وقʱه في تلʺʶان الفॽʁه الʺفʛʶ ال أبʨ عʙʰ الله محمد بȑʨʴʻ " ʧ وؗ

  ".الॼɻاس الʷهǼ ʛʽابॼɺ ʧاس

   



  .وȃعʙ أن نهل مʧ هʕلاء العلʦ والʺعʛفة أصॼح أحʙ أبʛز وجʨهها العلʺॽة في الفقه الʺالؔي 

عʛف عʻه أنه ؗان شʙیʙ الॽȞʷʺة في دیʧ الله لا تأخʚه في الله لʨمة لائʦ ، لʚلʥ لʧȞǽ ʦ له 

  . مع أمʛاء وقʱه ʛʽʲؗ اتʸال 

  : مʱʻʴه

ل على الله " شائʗ الأقʙار أن یʷʻأ في عهʙ الʶلʢان  ʨؗʱʺال ʗأبي ثاب ʧالله محمد ب ʙʰع ʨأب

الȑʚ اشʱهʛ بॽʳʷʱعه للعلʺاء ورعایʱهʦ ، ورغʦ ذلʥ فقʙ حاول الʶلʢان الȄʜاني " الȄʜاني 

إخʹاع أحʺʙ بʴǽ ʧي الʨنʶȄʛʷي فʸادر أمʨاله واقʦʴʱ علॽه داره ونʳى الʨنʶȄʛʷي مʻها 

م وغادر تلʺʶان مʨʱجها إلى فاس Ǽالʺغʛب الأقʸى على إثʛ الʺʻʴة الʱي تعʛض لها ʶǼلا

  .بʱلʺʶان 

ان ذلʥ في أول مʛʴم مʧ سʻة    .ه 874وؗ

لقي مʧ أهلها ؗل تʛحʖʽ وتʽʳॼل ، واحʱفى Ǽه علʺائها " الʺغॽȃʛة " فاس " ولʺا وصل مʙیʻة 

روسه وفقهه مʺا جعله یʶʻى غʱʽȃʛه وفقهائها ، واقʰل علॽه العلʺاء وʡلॼة العلʦ یʻهلʨن مʧ د

 ʛʸʱʵونة ومʙʺال ʝȄرʙا على تॼؔʻوأهله وأقام بها م ʨها هʻʡʨʱفاس ، " ʖاجʴال ʧاب. "  

كان مʻȞʺʱا مʧ الفقه الʺالؔي مʱʷغلا Ǽه تعلॽʺا وتألॽفا ناʥॽʂ عʧ تʹلعه في الʨʴʻ وفʸاحة 

 ʛʹح ʨأنه ل ʠعॼال Ȑرأ ʘʽة حǼاʱؔان والʶه " اللȄʨʰʽس "ʴʻال ʚه لأخॽɾ ʧم ʨ.  

 ʛؗʚȄو " ȑاوʻفʴازل " الʨن ʧفاد مʱزلي والʺازوني " أنه اسʛʰة "  الॽʁȄʛاف ȐاوʱفǼ Șعلʱا یʺॽɾ  

)ʝنʨت ( ʖʱؔه الʚا بهʚه هǼاʱؗ قارن ʧʺل ʥو ذلʙʰان ؗʺا یʶʺفقهاء تل ȑاوʱوف .  

  



ان ʛʹʴǽ مʳالʝ قاضي الʳʺاعة  حʘʽ لʻʺǽ ʦعه ʛʰؗ سʻه "  محمد الॽفʛني الʺʻȞاسي " وؗ

بʧʽ " الʨنʶȄʛʷي " ʖ العلʦ والʳلʨس للأخʚ والʱلقي عʧ العلʺاء مʺا یʙل على مȞانة مʡ ʧل

  . علʺاء عʛʸه ، حʘʽ شهʙ له ॼؗار علʺاء عʛʸه Ǽالفʹل والعلʦ والȄʛادة 

 ʨارة علʺه وهʜغǼ له ʙشه ȑʚه والȄʛمعاص ʧم ʙواح ʨفها ه " ȑغاز ʧه " ابǼ ʛم ʙل وقʨقǽ

  ʧʽȄوʛامع القʳǼ ماʨی ʦجʛʱʺال :  

أحاȉ " أǺا الॺɹاس الʦنʛȂʙʵ " لʦ أن رجلا حلف Ǻالʠلاق أن "                           

 ʔهʘʸǺ "ʛأن ʥب ʣه ، " مالʯه زوجॻعل Ȗلʠه ، ولا تʹʻʸǻ ارا فيǺ وعه ، لؒانʙله ، وفʦأص

 ʣلʘي بʷقǻ فهॻالʦالع تʠǻ ʥل م ʙʰة اʟلاعه ، وحفʢه ، واتقʺʹه ، وؕ   .)1" (لʙʲॺʯه ، وؕ

الإشارات الʶʴان "  :رسالة أجاǼه فʽها عʧ مʶائل علʺॽة ، والʱي جعل عʨʻانها كʺا نʨه في 

الإمام ، العالʦ العلامة ، الʺʻʸف " ȞǼلʺة حʨله " ابʧ عʛȞʶ " " إلى خʛʰ فاس وتلʺʶان 

ʖ الॼاهʛ ، حʳة الʺغارȃة على أهل  ʨؗؔوال ، ʛاخʜال ʛʴॼه الأكʺل الأرفع ، الॽʁع ، الفʛالأب

 ʦهʛʵوف ، ʦॽوالأئʺة الأقال ، ʧʽʵاسʛار العلʺاء الॼؗ ʧؗان م ، ʦه جاهل ولا عالʙʴʳǽ لا ȑʚال

 ʧʽققʴʺاع " .الʢʱا اسʚȞي " وهʶȄʛʷنʨاس الॼɻال ʨانا " أبȜلة فاس مʚʹʸǺ هʴلʹف ʗʱǻ أن

 ʤهʯʻذاع ص ʥیʘاء الʸار العلॺؕ ʥʸ2" (ض.(  

 ȑرʨالله الق ʙʰؗأبي ع ʦیهʙأیǼ ʦان زمام العل ʧ محمد الʛʰنʶي ، وأبي الॼɻاس ب) ه872(وؗ

  .وغʛʽهʦ) ه919( وأبي عʙʰ الله محمد بʧ غازȑ الʺʻȞاسي ) ه899( الʷهʛʽ بʜروق 

ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــ ـــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ـــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــــ ــ ــ   ــ

1-ॼɻال ʨالعلامة أب ʧةنقلا عʵʶاني ، نʶʺلʱي الʶȄʛʷنʨي الʴǽ ʧب ʙʺة ،  اس أحʣʨفʴ25م  ،

 ، ʝʢʶ2016أوغ  ʧʽʷاك مǼ ȑقع واʨعلى م ،.  

ॽة في ॼʡقات الʺالॽؔة ، لʻʰان ، الॼʢعة الأولى ،  - 2 ʜؗر الʨʻة الʛʳف ، شʨلʵمحمد م ʧه1424محمد ب - 

  .م  2003



 ʛʸʱʵونة ، ومʙʺال ʝȄرʙه على تॽɾ فȞعǽ اʶلʳؗان له م ʙلق "ʧاب  ʖاجʴعي ، " الʛالف

وغʛʽ ذلʥ مʧ العلʨم الʱي ؗان مʱʹلعا فʽها ، فʛʵʱج على یʙه خلȘ مʧ العلʺاء والفقهاء 

 ʦهʛفي فاس ، أشه Ȑʨʱوالقʹاء والف ʝȄرʙʱا في الॽا درجات علʨبلغ ʧیʚال:  

غʤ ȑʛعʙʰ الʨاحʙ الʨنʶȄʛʷي ، شهʙʽ الʺʛʴاب قاضي فاس ومفʽʱها ، وابʧ هارون الʺ" ولʙه 

وȃه عʛف مʧ مʢغʛة ، أبʨ الʧʶʴ علي بʧ مʨسى بʧ علي ابʧ مʨسى بʧ هارون ، 

أبʨ الʧʶʴ علي بʧ هارون " بʱلʺʶان ، وعالʦ فاس وفقʽهها وحامل لʨاء الʺʚهʖ بها 

 ȑʛغʤʺه951(ال.(  

( حʛȄʜان 20الʺʨافȘ ل) ه914( تʨفي أبʨ الॼɻاس یʨم الʲلاثاء ، العʧȄʛʷ مʧ صفʛ سʻة 

 ʨʽنʨم1508(ی (،  ʛؗʚȄو " ȑادʙغॼان " الʶʺة تلʻیʙʺǼ ʗأن وفاته ؗان ʧʽة العارفǽʙه ʖصاح

 ʧʽانʺʲال ʜاهʻی ʛʺع ʧفي بها عʨها وتʽعاد إل ʙا فإنه قʚذا صح هȂو.  

  : مʓلفاته

  يʱال ʖʱؔال ʦʤأع ʧم ʨب ، وهʛوالʺغ ʝلʙة والأنॽʁȄʛأهل اف ȑاوʱف ʧار عॽɻʺه الǼاʱك

مʳلʙا جʺع ॽɾه فʱاوȑ  12في فاس في ॼʡع " .مالʥ " كادت تʚʺǼ Ȍॽʴهʖ الامام 

 .ونʨازل ونʨʸصا ذات أهʺॽة Ǽالغة 

  وقʛع والفʨʺʳال ʧم ʖهʚʺما في ال ʟॽʵوق في تلʛʰة الʙع. 

  كʛʱʷʺاعي الʛال ʧʽʺʹʱى بʱأف ʧد على مʛلل في الʴإضاءة ال. 

  Șثʨʺأدب الǼ Șائʛهل الʻʺوال Șهج الفائʻʺال. 

  زليʛʰام الȞأح ʛʸʱʵم. 
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 جامعة  محمد بوضياف

 

 كلية العلوم الإنسانية الاجتماعية

 قسم الفلسفة

 

منهجية البحث الفلسفي :                           المقياس   

ليسانس:  السنة الثانية :                          المستوى   

 

    لخضر حميدي : الدكتور 

 

 تمهيد :

من الطلبة عما إذا كان هنالك منهج محدد للبحث الفلسفي يلتزم به يتساءل الكثير         
: ولعل الذي دفعنا لهذا السؤال سببان . الفيلسوف حين يقيم إحدى نظرياته   

العلوم الرياضية أو الطبيعية في وضوح مناهج البحث في هذه العلوم ، كما أن يدرك طالب 
في ه المناهج ، ذلك أن منهج البحث هذبين علماء الرياضيات والطبيعيات إجماعا على 

تسبقه دفعة حدس )  الأكسيوماتيك ( الرياضيات هو النسق الاستنباطي أو ما يسمى ب 
.واضح   

أما منهج البحث في العلوم الطبيعية هو المنهج الفرضي الاستنباطي ، يتلوه خطوة التحقيق 
.التجريبي حين يكون ذلك ممكنا   

اهج العلوم الاجتماعية والإنسانية لعدم إجماع الفلاسفة والعلماء لكن الأمر يختلف بالنسبة لمن
. على منهج واحد محدد يلتزمون به جميعا   
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 طرح الإشكالية :

هذا الغموض ناتج عن غموض الأمر في أذهان طلبتنا الأعزاء ؟فهل   

م أن طبيعة الفكر الفلسفي تقتضي ذلك ؟أ  

 وهل هذا التباين بين الفلاسفة في مناهجهم مرض يتطلب علاجا ؟ 

 أم أنه من طبيعة الفكر الفلسفي ذاته ؟

:السبب الأكثر أهمية في إلقاء سؤالنا ارتباطه بسؤال أعم وهو ولعل   

 هل يمكن للفلسفة أن تكون علما ؟

 

اعتراض كون أن السؤال وبكل تواضع ، بل قد نسارع إلى استباق قد نسارع هنا إلى القول 
يقوم على سوء فهم للفلسفة لكونها غير العلم ، ومن ثم لن تكون علما بأي حال من الأحوال 
رغم التقدم المذهل للعلم في السنين الأخيرة واقتحامه مجالات الفلسفة إلى درجة أن أصبحنا 

."البيوتيقا  " ، أو  )الفلسفة التطبيقية (  نتكلم عن الفلسفة التطبيقية أو ما يسمى ب  

قصر العلم على العلوم  –على تصور قاصر للعلم قائم  الاعتراض لكن ومع ذلك فإن هذا 
. الطبيعية أو الرياضية وحدها   

.فإذا كانت هذه العلوم هي كل العلوم فليست الفلسفة علما بكل تأكيد   

:ثلاث مقومات أساسية  –أي علم  –لكننا نصادر على أن لتصور العلم   

 

 وعات بحث محددة تميزه عن العلوم الأخرى موض.  
  منهج محدد متفق عليه بين كل المشتغلين به.  

  نتائج مثمرة بحيث يبدأ الباحث عمله حيث انتهى سلفه ، فيعدل من نتائجه أو يتغلب
  .على فجواته ، أو يطورها 

حددة فإذا صح هذا التصور ، جاز لنا حينئذ أن نبحث فيما إذا كان للفلسفة موضوعات م
ومنهج محدد ونتائج مثمرة ، فإن تحققت فيها هذه المقومات استحقت شرف العلم ، وإلا لن 

.تكون علما كذاك   
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بدعة ، فقد سألهما  –عن المنهج الفلسفي وإمكان الفلسفة علما  –وليس السؤالان السابقان 
.وغيرهم ) ديكارت وكنط وهوسرل ورسل  ( كثير من الفلاسفة ، وأبرزهم  

لقد عزى ديكارت تضارب النتائج . ولكن لكل منهم صياغته للسؤال ، وموقفه من الجواب
إليها مختلف الفلاسفة حول مشكلة واحدة الى تخبط في المنهج، فاقترح منهجا، التي يصل 

.روحه بداهة الرياضيات ويقين نتائجها ، آملا أن يكون عليه إجماع   

ت تفتقر الى ل الخطاب، ورأى أن الفلاسفة لا زاللكن كنط لم ير في المنهج الديكارتي فص  

.منهج ، بل نعى أيضا أن موضوعاتها لم تتميز بعد   

فوضع . جاء هوسرل ورأى أن الفلسفة لا ينقصها تحديد موضوعاتها وإنما تحديد منهجها 
منهجا يدعو فيه إلى ضرورة التخلص من أي اعتقاد أو فرض سابق أو تحيز خاص مهما 

.فذلك يحفظ للبحث نقاءه ويكفل للنتائج موضوعيتها  كان راسخا ،  

كان رأى أن ، وأن " هوسرل " فإنه لا يعترض على ما وصل إليه  "رسل - ب" أما 
.التخلص التام من الفروض والتحيزات الراسخة أمر غير ممكن   

مشكلاتها رأى فيه أن الفلسفة يمكن أن تصير علما وأن تتقدم إذا قسمنا ولقد قدم رسل منهجا 
المعقدة أجزاء ، وتناولنا كلا منها على حدة ، في أناة وصبر ، وإذا أفدنا في الفلسفة من 

.تطورات المنطق والعلوم بقدر ما تسمح به طبيعة الأشياء   

نلاحظ أن الفلاسفة بعد رسل لم يجمعوا على منهجه أو قبول كل نظرياته ، فبعضهم 
.متحمسون وبعضهم الآخر خصوم   

هدفنا إذا هو وجود وقيام منهج محدد يلتزم به الفلاسفة أثناء دراستهم لمختلف وعليه ف
.الظواهر الإنسانية والاجتماعية   

هذه الظواهر التي تتصف بعدم الثبات كونها تنطلق من الإنسان وتعود إليه على غرار 
، )  ة الزمكاني( الظواهر الاجتماعية ، والظواهر التاريخية المحدودة بالزان والمكان 

. والظواهر السيكولوجية وغيرها   

ظواهر تتأثر ببعضها البعض مما نجم عن ذلك تعدد المناهج فهذا منهجا تاريخيا ، وهذا 
منهجا اجتماعيا والثالث منهجا سيكولوجيا ، ناهيك عن المنهج الترنسندنتالي لكانط ، 

. والمنهج الجدلي لهيجل ، والمنهج الحدسي لهنري برغسون  
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المشكلة تبقى قائمة لأننا نتجاهل هذه المناهج ونريد منهجا واحدا يمكن لأي باحث في لكن 
.الفلسفة أن يقبله دون تقيد بمذهب فلسفي معين   

نريد منهجا يقف على قدميه مستقلا عن أي مذهب لكي يمكن لأي فرد استخدامه حتى لو لم 
العناصر المشتركة بين تلك منهج يحوي . يقبل مذهب الفيلسوف الداعي إلى هذا المنهج 

  .المناهج بحيث يقبله كل الفلاسفة رغم اختلافاتهم 
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 كلية العلوم الإنسانية الاجتماعية

 قسم الفلسفة

 

منهجية البحث الفلسفي :                           المقياس   

ليسانس:  السنة الثانية :                          المستوى   

 

لخضر حميدي   : الدكتور   

آلياته –قضاياه   

 

. ينطوي وصفنا الشخصي لشخص ما بأنه فيلسوف على قدر غير قليل من التهكم  كثيرا ما   

والواقع أن كلامه الذي يتفوه به يحمل شيئا ما من الفلسفة ، ولكن طريقته وأسلوب عرضه 
:سابقا بأن ولهذا قيل . لخطابه بعيد كل البعد عن منهج الفلسفة   

إن التفلسف يعني فيما يعنيه .  "يتفلسفون ، ولكن ليسوا كلهم فلاسفة  الناسجل "  
ولكن الفلسفة مع ذلك . الخروج عن المألوف من الأفكار ، والسائد من المفاهيم والمعتقدات 

لا تعني بالضرورة الغموض ، بل إنها بالعكس من ذلك تتوخى الوضوح ، وتنشد الدقة في 
ء حتى في تلك الأمور التي يعتقد الناس عادة بوضوحها إلى درجة أنهم قليلا ما كل شي

.يخطر لهم أنها في حاجة إلى إيضاح   

أن محاولة توضيح ما يسلم الناس بوضوحه ، كثيرا تشوش عليهم  ومن المفارقات العجيبة 
:" أبو الطيب المتنبي " تفكيرهم ، وتبعث الغموض في أذهانهم ، وقديما قال   

ــيس يصح في الأذهان شيء                         إذا احتاج النهار إلى دليـــــــــل ــــــولـــ  

لا يرضي الفلاسفة ، فالتسليم بوجود شيء ما والحكم عليه بدون هنا " المتنبي " إن موقف 
.دليل هو بالضبط ما يرفضه الفلاسفة   

مواصلة البحث والاستمرار في  لفلسفيطبيعة آليات التفكير اعلى هذا الأساس لعل من 
لكن هل هذا يجعلنا نقول أن الفلسفة هي مجرد أسئلة ؟. إلقاء الأسئلة   
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. الحقيقة أن الأمر كذلك بالفعل ، فالفلسفة هي أولا وقبل كل شيء عملية تساؤل مستمرة   

، بل إن  على أن الدأب على إلقاء الأسئلة وإثارة المشاكل ليس عملا خاصا بالفيلسوف وحده
وكلنا . الناس جميعا يتساءلون ، بل قد تنتابهم فترات لا يكفون من خلالها عن التساؤل 

نعرف مدى ولوع الأطفال بإلقاء الأسئلة على آبائهم وأمهاتهم حول أمور شتى ، وكثيرا من 
هؤلاء الآباء والأمهات لا يخفون تضايقهم من أسئلة أولادهم التي تتسم أحيانا بالإلحاح 

.  لإحراجوا  

وقد يقول البعض أن أسئلة الأطفال ليست فلسفة كونهم يسألون غيرهم ممن يعتقدون أنهم 
ولكن على الأولياء تعليم أطفالهم استعمال عقولهم . أكثرهم منهم علما ، أي آبائهم وأمهاتهم 

.في التفكير للوصول إلى الحقيقة التي ينشدونها   

. اطمأنت إليه نفسه ، واقتنع بها فكره إن المرء لا يرضى بالحقيقة إلا إذا   

ولا يهتم " الكليات " من آليات التفكير الفلسفي أنه سؤال عام ، يتناول الأمور العامة ، أي 
  .بالجزئيات 

أم أنه عبارة عن هل الزمان هو مقدار حركة الكواكب ؟ : فمثلا لو طرحنا السؤال التالي 
 توالي حالات الشعور ؟

:نوعين من الزمان سنكون أمام هنا   

.زمان طبيعي ، علمي ، خارجي -1 -1  

.زمان نفسي ، شعوري ، داخلي -2  

، فنلاحظ مع وقد يؤدي بنا ذلك إلى طرح مشكلة علاقة الأنا والعالم من هذه الزاوية نفسها 
: أن هناك نوعين من الأنا  "هنري برغسون " الفيلسوف الفرنسي الروحي   

  .بالزمان الطبيعي الأنا السطحي وهو المنشغل مع حوادث العالم الخارجي المرتبط 

والأنا العميق وهو ذلك  الغارق عادة في حوادث الشعور في تتابعها وديمومتها ، والمندمج 
.الزمان النفسي في   

: قد نسلك مسلكا آخر فنتساءل و  

فكرة استقيناها من خبراتنا وتجاربنا ؟ هل فكرة الزمان                                    

أم أنها فكرة أولية قبلية سابقة على كل تجربة ، فكرة نابعة من قوانا العقلية ذاتها كما هو 
؟ " ايمانويل كانط " الأمر عند الفيلسوف الألماني   
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كبقية الناس ، يضع كثيرا من الأمور شخص يتساءل وفي حقيقة الأمر الفيلسوف إذن  إن
ولكنه يمتاز عن غيره . حة موضع السؤال كما يفعل جل الناس في أغلب الأحيان الواض

:بخاصيتين أساسيتين   

الاستمرار في التساؤل وطرح المشاكل الفكرية ، تلك المشاكل التي تثيرها :  أولاهما
.الواحدة تلو الأخرى ، جملة الأسئلة التي يلقيها على نفسه   

.المشاكل العامةتجاوز المشاكل الجزية الفرعية والارتفاع بأسئلته إلى مستوى : ثانيهما  

:من أهم آليات التفكير الفلسفي وعلى هذا الأساس   

.تجاوز الخاص إلى العام ، بمعنى يتعدى الجزئي إلى الكلي   

وهو فوق كل ذلك يحاول أن يربط الأمور التي يبحثها ، والمشاكل التي يطرحها بحياة 
.نسان وتجربته الإنسانية حيث يكون لسؤال مغزى في هذه التجربة البشرية الإ  
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Faculté des Sciences humaines et Sociales 

DEP :  PHILOSOPHIE                                          Dr:  Hamidi Lakhdar 

Module:  Français                                           Niveau : 2eime Année  

Texte :  

             La télévision est supportable pour l instant !  IL ne faudrait 
pas exagérer sur la violence !  Tout le monde est fout de la 
télévision .  

Les gens vivent sous le même toit sans s adresse la parole ou 
presque . Les rares échanges portent encore sur le chois du 
programme .  Les repas en famille sont avales en silence  assis de 
façon a voir le téléviseur pour ne rien rater . 

Les enfants parlent des filmes ou émissions vus .   Ce sui pourrait 
être intéressant . Hélas les émissions pour enfants sont souvent d 
un niveau médiocre . IL faudrait  revenir a une vie de famille basée 
sur le dialogue et  L’écoute des autres .  

Questions : 

1-Quel est le thème principal de ce texte   

2-Expliquez le mot  Médiocre 

3-quelles sont les conseilles présentes par l auteur a la famille  

4-Donnez un titre a ce texte  

5-Comment voyez vous l évolution de la television ( 10 lignes  )  

Observation   : vous aurez la réponse a la  réception du 2ieme texte 
a savoir la semaine prochaine .                                                                                          

Bonne chance. 
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 كلية العلوم الإنسانية الاجتماعية

 قسم الفلسفة

 

منهجية البحث الفلسفي :                           المقياس   

ليسانس:  السنة الثانية                         :  المستوى   

 

لخضر حميدي  : الدكتور   

 

"طرق البحث الفلسفي وتقنياته  "                        :الموضوع   

:تمهيد   

تبع في دراسة مختلف الظواهر أكانت ظواهر طبيعية أو المقصود بالطريقة ذلك المنهج الم
  فما هو المنهج ؟ . إنسانية 

البين ، والنهج هو حسب لسان العرب المنهج هو المنهاج وهو الطريق الواضح         
.الطريق المستقيم ، ونهج طريقا أي سلكه ، ونهج الأمر وضح   

:هما ومن خلال هذا التعريف يمكن أن نستشف خاصيتين أساسيتين   

.الطريق الذي يتم إتباعه -1  

.الوضوح أو البداهة -2  

: هو "  لاروس" نسية فالمنهج حسب قاموس أم في اللغة الفر  

.)1(مجموعة من مبادئ وقواعد ومراحل منظمة منطقيا تشكل وسيلة لبلوغ نتيجة معين   

:أو هو . )2(طريقة تقنية لانجاز فعل أو عمل أو نشاط معين : أو هو   

.)3(مجموعة قواعد تسمح بتعلم تقنية معينة أو علم ما   
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ودون الذهاب .  البحث عنها في المعاجم و العودة إليها  وهناك تعريفات عديدة يمكن
 مستوحى من Méthodeبعيدا في هذا الأمر يمكن القول أن أصل كلمة منهج 

 والتي يعود أصلها هي بدورها إلى الكلمة اليونانية  Methodus الكلمة اليونانية

Methdos  )والتي تعني المنهج ) الطريق ،.  

والحقيقة أنه لا يوجد مجال بدون منهج ملائم له ، والأمثلة كثيرة على ذلك ، إذ يمكن 
الحديث عن المنهج الرياضي والمنهج التجريبي والمنهج التماثلي والإحصائي وغير 

في العلوم وأخيرا ذلك كثير أكان ذلك في العلوم الدقيقة أو في علوم الطبيعة ، 
عيتها العلمية عن طريق تطبيق مختلف لى تحقيق شرالتي تسعى جاهدة إ الإنسانية 

المناهج العلمية كالمنهج الاستقرائي والمنهج التحليلي والمنهج التركيبي وغير ذلك 
  .كثير 

وقد يقول البعض أنتم تتكلمون عن مناهج العلوم وليس مناهج الفلسفة ، نقول 
لسفي بروح منهجية بتواضع أن الأمر يتعلق في اعتقادنا بالتعامل مع المنهج الف

وحتى نستخلص معنى واضح عن المنهج . تتوخى الوضوح والتنظيم والترتيب 
  :الفلسفي يستحسن الرجوع إلى مناهج كل من 

  ).من أفلاطون الى هيجل ( المنهج الديالكتيكي 

  ) .ماركس ، ألتوسير ، ماكس فييبر : ( المنهج الجدلي المادي 

  .المنهج التحليلي 

  :دعونا نتحدث عن ما يلي لكن قبل ذلك 

 : المقالة الفلسفية  -1

سبق وأن تناولتم ، بل ومارستم ذلك في امتحانات الفصول الثلاث                      
  . ، بل  وفي امتحان شهادة البكالوريا 

وهذا . والمقالة الفلسفية هي الوسيلة التي يستطيع الطالب  من خلالها أن يتفلسف 
هو عملية تحليل ومناقشة بهدف تحليل القضية المعطاة ) فلسف أي فعل الت( الأخير 

، إلى أن نجيب عن السؤال أو تفنيدها ، أو أخذ جزء منا ورفض الباقي  إثباتهاثم 
  .المطروح حسب الحل الذي قدمناه في التحليل 
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، وحتى تحليل  descriptiveوطريقة الوصف    Comparaison  كذلك طريقة المقارنة 

  .النص 

فلكل منهج وظيفته . يفوتنا هنا أن نشير إلى أن المناهج تختلف باختلاف المواضيع  لا
  . وخصائصه 

وسنحاول هنا سرد أهم المناهج طبقا لما هو في البرنامج رغم أن الباحثين لا يتفقون على 
 ويقدم لنا تاريخ الفلسفة مذاهب فلسفية تتعدد بتعدد الفلاسفة ، يتفق بعضها .تصنيفات معينة 

مع بعضها الآخر في خطوطها الأساسية ، وان اختلفت في بعض تفاصيلها ، لكن قد تختلف 
مذاهب أفلاطون وديكارت وليبنتز . مذاهب أخرى فيما بينها حتى في خطوطها الأساسية 

مختلفة لكن بينها اتفاقا في خطوطها العريضة ، وقل مثل ذلك في مذاهب أرسطو وابن رشد 
  . ايتهد وألكسندر والاكويني ، هيجل ، و

  . لكن التنافر شديد بين أرسطو وهوبز ، كانط وسارتر ، برغسون وراسل ، وهكذا 

  لكن لما تتعدد المناهج الفلسفية ؟

في تبعا للتصورات التي يعتبرها هذا الفيلسوف أو ذاك أساسية ومركزية تتعدد المناهج 
  : خبرتنا للعالم 

كان أرسطو أكثر اهتماما بالوجود وطبيعته منه بوجود الإنسان ، بينما كان كانط أكثر 
كذلك كان الوجود الإلهي مركزيا في . وما يمكنه معرفته من ذلك الوجود اهتماما بالإنسان 
  . بينما لم يكن هذا الوجود مركزيا عند آخرين مثل هوبز أو سارتر . مذهب ديكارت 

  .علاقة بين مناهج الفلسفة ومناهج العلوم وهذا يعني أن هناك 

   كيف نثق في هذا المنهج الفلسفي أو ذاك ؟: والآن قد يقول قائل 

 ؟أو ذاكالمذهب الفلسفي  هذاما معيار صدق و                     

  : لعل أبرز مقومات الثقة والإقناع هي 

 .البساطة  -1
 .الوضوح  -2
  .الإقناع  -3
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الاجتماعيةكلية العلوم الإنسانية   

 قسم الفلسفة

 

منهجية البحث الفلسفي :                           المقياس   

ليسانس:  السنة الثانية :                          المستوى   

 

لخضر حميدي  : الدكتور   

 

"المنهج والفلسفة :                       " الموضوع   

)جدلية الانتظام والفوضى (   

:تمهيد   

الفلسفية طبيعة خاصة إذ لا يمكنك الحكم عليها للنظرية  يمكن القول في البداية أن     
ـ وإنما يمكنك أن بالصحة أو الفساد ، كما أنه لا يمكنك الحكم عليها بالصدق أو بالكذب 

.تقول عنها فقط أنها مقبولة مقنعة أو مرفوضة غير مقنعة   

  .الشمول  –الوضوح  –البساطة : ل في وكما ذكرنا سلفا أن مقومات الإقناع تتمث

يلاحظ هو عدم الإجماع في نظرة الفلاسفة ، بل وحتى العوام  لطبيعة القضايا لكن ما 
. الفلسفية   

، ومنها ما لا يمكن ) لا ( ومنها ما يكون ب ) نعم  ( فمن الأسئلة ما تكون إجابتنا لها ب 
.متعددة تقديم جواب واحد محدد ، وإنما للجوانب جوانب   

والأسئلة الفلسفية من النوع الثاني  يستعصى على الفيلسوف الواحد الإحاطة بكل جوانب  
المشكلة الواحدة لتعقيدها إذ يتناول جانبا واحدا من جوانبها ، ويدعي أنه الجانب الوحيد ، 

.فيأتي فيلسوف آخر ويطرق جانبا آخر لنفس المشكلة فات سابقه الانتباه إليها   
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د عصره يأتي فيلسوف ثالث فيصاب بالحيرة والتردد ويحاول النظر بعين نقدية وحتى بع
إلى ما قاله السابقون ، فيرى في كل موقف سابق خيرا ، وفي كل فجوات وعيوبا ، فيحاول 

التوفيق بينه في نسق واحد ، وهكذا ، مثل المذاهب الفلسفية وهي تشبه بذلك الخرائط 
رضية ، تبرز إحداها تضاريسها ، وثانيها مناطقها النباتية الجغرافية المتعددة للكرة الأ

والحيوانية ، وثالثها مناطق المعادن ، ورابعة توضح التقسيم السياسي للدول ، وكل يحقق 
.غرضا   

: وبالرغم من اختلاف الفلاسفة ، فإنهم يتفقون في أمرين على الأقل   

: أولا   

.اتفاقهم في موضوعات بحثهم         

:ثانيا   

، فما من نظرية يقيمها هو أن تاريخ الفلسفة ينطق باتصال وتطور فكري بين الفلاسفة       
فيلسوف ، وتكون منعزلة تماما عما قال سابقوه ، بل يمكن التماس أصول أي نظرية في 

.التراث الفلسفي السابق عليها ، ولا يخفى ذلك على أحد   

ا من عمل الفيلسوف هو وضع تعاريف للأشياء والمتأمل لطبيعة الفلسفة ليجد أن قسطا كبير
التي يتعامل معها ، ولما كانت أشياء غير ملموسة في الغالب ، وإنما هي أفكار ومفاهيم 

.وتصورات مجردة ، فمن المنتظر أن لا يكون واضحا من أول وهلة في تعاريفه وأبحاثه   

ده الخاص ، فمن من جهة أخرى بما أن الفيلسوف يصدر في عمله عن تفكيره واجتها
وإلا لما المنتظر كذلك أن تختلف تعاريفه وأبحاثه عن تعاريف وأبحاث غيره من الفلاسفة 

.صح أن يدرج في زمرة الفلاسفة   

واحدة ، ندرسها كما ندرس الكيمياء ) فلسفة ( من زاوية أخرى أنه ليست هناك ومعنى ذلك 
ات ، مختلفة المشارب ، متناقضة الرؤى أو الفيزياء مثلا ، بل فلسفات كثيرة متعددة الاتجاه

.، وحتى النتائج أحيانا ، وقد يساوي عددها عدد الفلاسفة أنفسهم   

يدرسونه جميعا ويتعاونون ) ذو فروع معينة ( وهكذا إذا كان لعلماء الفيزياء مثلا علم واحد 
لف فيما في اغنائه وإثرائه ، يكمل اللاحق منهم عمل السابق أو يصححه ، فإن الأمر يخت

: يتعلق بالفلسفة والفلاسفة   

والحق أن هذا الاختلاف كبير جدا من حيث أن لكل فيلسوف فلسفته ، أي تفكيره الخاص ، 
، ومن ثمة وجهة نظر معينة يختلف بها  وبالتالي مفاهيمه ومصطلحاته وتعاريفه الخاصة به

. عن زملائه ، وتتميز بها فلسفته   
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ة الروحية لعصرها ، وروح العصر الحاضر هي العلم وإذا كانت الفلسفة هي الخلاص
والعمل ، لم يعد لمباحث الانطولوجيا أو مباحث الوجود التقليدية أهمية كبيرة حيث لم تعد 
.الفلسفة تهتم بالماورئيات وإنما أصبحت تعنى بواقع الإنسان بوضعيته ونشاطه وفاعلياته   

ه في بناء نظري متماسك ، كما كان شأنها من لم تعد الفلسفة تطمح إلى التعبير عن الكون كل
.قبل ، لأن الكون أصبح اليوم بفضل تقدم العلوم أرحب وأوسع مما كان من قيل   

من  الإنسانإن مهمة الفلسفة اليوم متواضعة ، ولكنها أكثر ايجابية وفاعلية ، إنها تحرير 
نجد النغمة واحدة ، وهي  )ماركوز ( إلى ) سارتر ( إلى ) ماركس ( من الطبيعة إذ أن 

.، ولكن كل حسب تصوره  الإنسانتحرير   

إن الفلسفة إذن هي نظرة إلى الكون والإنسان يشيدها بعقله ، ولكن  هذه النظرة ليست 
.واحدة ، بل هناك نظرات متعددة ، وهذا لا يعني الفوضى ، بل طبيعتها تقتضي ذلك   

كغاية وبين السبل المتعددة التي تقود اليها  إن هذه الطبيعة التي تجمع بين وحدة الحقيقة
كوسيلة واردة في تاريخ الفلسفة ذاته ، فمنابع المعرفة ومبادئ السلوك وماهية الوجود 

وغايته ومصدره هي مصور اهتمامات الفلاسفة قديما وحديثا ، إلا أن كل فيلسوف سلك 
أحيانا مما جعل بعض إليها مسلكا ، فتولدت عن ذلك مذاهب فلسفية متضاربة متصارعة 

.الفلاسفة في العصر الحديث يتشككون في قيمتها بل وفي استمراريتها   

تبحث في الأسباب  إنمالكن تجاهل هؤلاء أن الفلسفة بحكم هدفها طلب الحقيقة الكلية الشاملة 
.وشروطها الموضوعية البعيدة والعلل الأولى ، متجاوزة بذلك الظواهر الحسية   

كما ذكرنا سابقا اختلفوا في تصور هذه الحقيقة ، وفي الطرق الموصلة  غير أن الفلاسفة
.إليها   

وعلى هذا الأساس فإن هذه الماهية المزدوجة  للفلسفة لا تدل على الفوضى أو الانتظام بقدر 
ما تدل على خصوبة الفكر الفلسفي وتفتحه ، وهي السبب في تهيئة أرضية مختلف 

.لحديث الكشوفات العلمية في العصر ا  

ومن هنا فإن جدلية الانتظام والفوضى في الفلسفة ليست عيبا فيها ، بل تجسيد لماهيتها ، 
ودليل على أصالتها ذلك أن لكل فيلسوف يريد معرفة الحقيقة من خلال موقف نقدي قوامه 

.وهذه تمثل كنه الفلسفة . الصرامة العقلية والاستقلالية في الرأي والحكم   
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مجكدود ربیعة: الأستاذة  

مناھج فلسفیة حدیثة: مقیاس  

- فلسفة-السنة الثالثة لیسانس:  المستوى  

 

الʸʹهج الʮȂʙʱʯي: الʲʸاضʙة الأولى  

   ʙʵʱʶʺهج الʻʺال ʨى عام هʻعʺǼ يʰȄʛʳʱهج الʻʺاال ʧو قائع خارجة ع ʧأ مʙʰن ʧʽلعقل، م ح

فʽها ʚؗلʥ ؗʺا في حالة الاسʢॼʱان ، لؔي  سʨاء أكانʗ خارجة عʧ الʻفʝ إʡلاقا، أم Ǽاʻʡة

نʸف هʚه الʨʤاهʛ  الʵارجة عʧ العقل و نفʛʶها، و في تفʛʽʶنا لها نʧʴ نهʖʽ الȃʛʳʱة  

Ǽاسʛʺʱار، و  نعʙʺʱ على مॼادȏ الفʛؔ و قʨاعʙ الʺȘʢʻ الʨʸرȄة وحʙها، ؗʺا أن أساس 

  .الʺʻهج الʰȄʛʳʱي مʨضʨعة خارج الʨقائع الʵارجॽة

   :خʦʠات الʸʹهج الʮȂʙʱʯي   

  :و لهʚا الʺʻهج خʨʢات ثلاثة   

، حʻʽʺا نقʨم ʛʳʺǼد الʨصف و الʱعʅȄʛ، فعالʦ الॼʻات الȑʚ یʛʤʻ الى أنʨاع الأولى الʦʠʳة

 ʦاصة، ثʵوب الأزهار الʛات،و ضॼلها ؗل نʺʴǽ يʱاف الأوراق الʻلفة، و أصʱʵʺات الॼʻال

ʺلॽات الȄʨʽʴة الʱي ǽقʨم بها الॼʻات، نقʨل إن الى آخʛ تلʥ الع...Ȅʛʡقة الʱغȑʚ ؗل نॼات

العالʦ الȑʚ یʛʤʻ في هʚه الأشॽاء ثǽ ʦقʨم Ǽعʺلॽة الʨصف ثʦ الʱعʅȄʛ ثʦ الʅॽʻʸʱ، لا ǽقʨم 

Ǽعʺلॽة تفʛʽʶ و لا عʺلॽة تʖȄʛʳ ؗʺا أنه لا ǽʹع نȄʛʤة عامة لؔل الʨʤاهʛ أو فʛضا 

  .ʅॽʻ أو مʛʳد الʨصف الʚȌॽʶॼه الʨʢʵة تʶʺى خʨʢة الʱعʅȄʛ و الʨʱʶǽʸʱعʰها جʺॽعا، فه

، هي ألا ǽقʛʸʱ الإنʶان على أن ǽعʛف حالة الʷيء، بل یʱʻقل مʻها إلى الʦʠʳة الʰانॻة

هʻالʥ نقʨم Ǽعʺلॽة . بॽان الʛواȌǼ و الاضافات الʺʨجʨدة بʡ ʧʽائفة مʧ الʨʤاهʛ الʺʷʱابهة



 ʙاهʷǽ ه أولا أنʻي مʹʱقǽ ʛʽʶفʱا الʚصف، فهʨد الʛʳعلى م ʛʸʱلا تق ʛʽʶتف ʛاهʨʤه الʚه

ʛاهʨʤه الʚع هʨʺʳʺل.  

، علॽه Ǽعʙ ذلʥ أن یʧʴʺʱ صʴة هʚا الفʛض Ǽإجʛاء الʳʱارب الʱي إما أن الʦʠʳة الʰالʰة

تʗʰʲ هʚا الفʛض مॼاشʛة أو تʕدȑ إلى إثॼات قʹॽة تؔفي صʱʴها لإثॼات صʴة الفʛض 

خʨʢة  حʱى إذا انʱهʻʽا عȘȄʛʡ ʧ الʺʻهج الʰȄʛʳʱي هʚا الى وضع قʨانʧʽ، و هي.الʺʢلʨب

تʦॽʤʻ هʚه القʨانʧʽ لؔي تʙخل في نʢاق أعǼ ʦأن تॼʸح مॼادȏ عامة ؗلॽة ʛʵʱʶǽج مʻها 

ॽʰʽة بʻʽʺا ؗانʗ في . قʨانʧʽ بʨاسʢة الاسʙʱلال ʛؗة أنها تʲالʲة الʨʢʵه الʚأن ه Ȏو الʺلاح

ʖ شʯʽاة للʨʤاهʛ الʜʳئي فʯʽʷا القʨانʧʽ الʜʳئ ʛؗاول أن نʴا نʻا هʻة، لأنॽلʽلʴة تॽʻʱʲالة الʴة الॽ

  .ل ؗي نʹع قانʨنا ؗلॽا عاما، ʸǽلح لؔي نʵʱʶلʟ مʻه ॽʁǼة القʨانʧʽ الفॽɺʛة

فإنʻا جʙ أن هʚا الʺʻهج ʛʽʶǽ وفȘ خʛʢات ثلاثة ، یʙʰأ Ǽالʺلاحʤة الȑʚ تقʨم علॽه  بهʚا

 ʨة هʙاهʷʺعلʺي، و ال ʘʴǼ ك الأول لؔلʛʴʺن الʨȞǽ أن ʖʳǽ  ،يʶʴان الॽɻال ʛʸʻع

أن الʺʷاهʙات  الॽʶʴة .لهʚا نʙʳ تقॽʶʺات العلʨم الॽɻॽʰʢة قائʺة على هʚا الأساس في الʙʰء

فقانʨن سقȋʨ الأجʶام لʳلʽلʨʽ ل قʙ اكʷʱف هʚا .كʛʽʲا ؗانʗ الأصل في الاكʷʱافات العلʺॽة

ʶاد الǽة ازدʤملاح  ʧاءا مʙʱالأرضاب ʧب مʛʱؗلʺا  اق ʦʶعة جʛ . اʹǽأ ʙʳكʺا ن

 ʥهي تل Șʽقʙى الʻالʺعǼ ةॽʺات العلʤاول  الʺلاحʴǽ ض أوʛف ʧء مʛʺها الʽأ فʙʰي یʱال

بʨاسʱʢها أن یʘʴॼ في ناحॽة معʻʽة ، و ʖʳǽ أن تʨؔن هʚه الʺلاحʤة دॽʀقة ؗل الʙقة، فلا 

  .نغفل أȑ عامل قʨȞǽ ʙن له أثʛ في إحʙاث الʤاهʛة

  ʦو ی ثʖȄʛʳʱة الʢاسʨض بʛالف Șʽقʴʱعها بॼʱض، و یʛالفǼ هاʨلʱ عانʨن ʨو ه : ʧأ مʙʰع یʨن

فʛض معʧʽ، لا یʙʰأ مʧ فʛض، لأنه لʦ یʦʱ بʨضع تʴقȘʽ دقة للʱفʛʽʶ الʧȞʺǽ ȑʚ أن یʨضع 

الʖȄʛʳʱ  الȑʚ  مʧ الʨʻع الʲاني أما .للʤاهʛة و هʚا الʨʻع مʧ الʖȄʛʳʱ هʦ مʧ أجل الʛؤȄة

 ʖȄʛʳʱال ʙعǽ أن ʖʳǽ ناʙقʱاع ʧʽض معʛف ʧأ  مʙʰه نॽɾ قي، وॽʁʴى الʻالʺعǼ ʖȄʛʳʱالǼ



صʱʴه، و نȐʛʳ الʳʱارب مʧ أجل تॽʁʴقه، و الʳʱارب في هʚه الʴالة إما أن تʨؔن أولا 

  .لʛؔʱار ʨʣاهʛ لا نؔاد نʙʳها في الॽʰʢعة الʵارجॽة إلا نادرا

ʶلʶلة الʺʻهج فالʺلاحʤة و الفʛض، و الʖȄʛʳʱ هي إذن الفقʛات الʲلاثة  الʺʨȞنة ل 

 .الʰȄʛʳʱي



 

 

مجكدود ربیعة: الأستاذة  

مناھج فلسفیة حدیثة: مقیاس  

-فلسفة- السنة الثالثة لیسانس:  المستوى  

 

  )1873- 1806( الʸʹهج الاسʯقʙائي عʹʗ  جʦن سʦʯارت مل : الʲʸاضʙة الʰالʰة

   ʧʽʽȃʛʳʱأعلام الفلاسفة ال ʧارت مل مʨʱن سʨج  Ȍॼتʛو ی ،ʛʷع ʧامʲن الʛفي الق ʜʽلʳالان

Șʢʺʻائي في الʛقʱهج الاسʻʺال ʦॽɺʙفعي في الأخلاق و تʻʺال ʖهʚʺالǼ جه خاصʨاسʺه ب .

ʗنʨؗ ʗʶم و أوجʨʽه ʙʽʽن و دافʨȞॽب ʝॽʶنʛفǼ هʛه تأثʱفʶفل ʧح مʹʱاهج . یʻʺال ʠرف

القǽʙʺة و فلʶفة الʨʸرȄة و الفلʶفات الʺʱʽافॽʁȄʜʽة الʱي شاعʗ في الفلʶفة الإغॽʁȄʛة 

أنʛؔ أȑ نʨع مʧ أنʨاع الʺعʛفة الفȄʛʢة أو القʰلॽة، تلʥ الʱي لا تقʨم على . العʨʸر الʨسʢى

 .أساس مʧ الʛʰʵة الॽʶʴة و لا تʳʱه مॼاشʛة نʨʴ الʨقائع الʜʳئॽة

نʱȄʛʤه في  :یʛؗʚ لʨʳن مʽل بʨجه خاص في مʨقفه مʧ الʺʻهج الاسʱقʛائي ثلاثة نȄʛʤات

  .العلॽة، و في فʛض الفʛوض، و في تʴقȘʽ تلʥ الفʛوض

  :الفʙض العلʸي

على الʛغʦ مʧ .إن مʛحلة تʧȄʨؔ الفʛوض مʛحلة أساسॽة Ǽعʙ مʛحلة الʺلاحʤة و الȃʛʳʱة   

أن بʨȞॽن ǽعʛʰʱ أحʙ الʺʧʽʶʺʴʱ لʺا سʺي الاسʱقʛاء الʱقلȑʙʽ غʛʽ أنه أنʛؔ هʚه الʺʛحلة 

ʵʱة، و أن ؗان اسॽانʲالʛعʷǽ مها دون أنʙ. ة فيॽحلة أساسʛض العلʺي مʛالف ʛʰʱعǽ و

ماعلة ما ʙʴǽث؟ و ʅॽؗ : الʨʤاهʛ فلإنʶان دائʺا یʶʱاءل ʖʽʳǽ عʧ أȑ مʛ . ʧاءالاسʱق

ǽ ة لاʤد الʺلاحʛʳالعلة؟ و م ʥج تلʱʻلا ت ʖلʢʱاب یʨʳلأن ال ʧʽالʕʶال ʧم ȑأ ʧع ʖʽʳ



إنʻا نʸل إلى هʚا .ʛʽʶها تفʛʽʶا علॽامʛʳد تʝǽʙؔ الʺلاحʤات و الʳʱارب بل تفʛʽʶها، و تف

  .الʱفʛʽʶ عȘȄʛʡ ʧ فʛض نفʛʱضه

ǽʹع مʽل أرȃعة ʛʡق سʺاها الʛʢق الاسʱقʛائॽة في تʴقȘʽ الفʛض، و سʺاها أحॽانا ʛʡق 

الʛʢق " الʘʴॼ العلʺي، نلاحȎ أولا أن مل ʳǽعل عʨʻان تلʥ الفʸةل مʧ تʴقȘʽ الفʛوض، 

ق، Ȅʛʡقة الاخʱلاف،Ȅʛʡقة الʳʺع بʧʽ الاتفاق و Ȅʛʡقة الاتفا:  و هي" الॽʰȄʛʳʱة الأرȃعة

یǼ Ȑʛعʠ الʺʕرخʨن أن الȄʛʢقة الʜائʙة هي .الاخʱلاف، Ȅʛʡقة الʱغʛʽ الʰʶʻي، Ȅʛʡقة الʨʰاقي

  .Ȅʛʡقة الʨʰاقي

ǽقʨل هʚا الʺʻهج أن علʻʽا أن نʛʤʻ في مʨʺʳعة الأحʨال الʺʨلʙة : مʹهج الاتفاق- 1  

تغॽʁǼ ʛʽة  احʙا ʤǽل Ǽاسʛʺʱار مʨجʨدا على الʛغʦ مʧفإذا وجʙنا أن ثʺة عاملا و . لʤاهʛة ما

الʨʶابȘ أو الʺقʙمات فʺʧ الʨاجʖ أن نʺʙ هʚا الʽʷئ الʲابʗ الʨاحʙ هʨ علة لإحʙاث 

إذا ؗان لʙیʻا الأحʨال أǼج، أده، أوز،أح : و ʧȞʺǽ أن ǽعʛʰ عʧ هʚا رمȄʜا Ǽأن ǽقال. الʤاهʛة

ȋ..ي أʱة الʛاهʤه الʚلفةإلخ ، فإن  أ هي العلة في هʱʵالها مʨلأن ) الخ...و هي أ ب ج ( ح

  .هي العʛʸʻ الʨاحʙ الʲابʗ إǼان ؗل هʚه  الأحʨال الʺʱغʛʽة

و هʚا الʺʻهج ʙʵʱʶǽم ʛʽʲؗا في العلʨم، و أكʛʲ الʳʱارب الʱي نقʨم بها في الॽʴاة العادǽة  

  .نعʙʺʱ فʽها خʨʸصا على هʚا الʺʻهج

معʧʽ، و نʧʴ  شيءʧȞʺǽ الʱعʛʽʰ عʧ هʚه الȄʛʢقة Ǽقʨلʻا أنه إذا لʨحȎ : مʹهج الاخʯلاف-2

 شيءʙʸǼد الʘʴॼ عʣ ʧاهʛة ما ʙʴǽث ȄʛʢǼقة مʛؔʱرة لا اسʻʲʱاء في حʙوثه ساǼقا على 

آخʛ ب لʨحȎ تاǼعا له ȄʛʢǼقة مʛؔʱرة Ǽلا اسʻʲʱاء، و أن الʶابȘ أ ǽلاحȎ عʙم حʙوثه ȄʛʢǼقة 

Ǽفʹل هʚه الȄʛʢقة ʧȞʺǽ إثॼات أن الاحʱؔاك مʲلا أحʙ و . ثابʱة حʧʽ لا نʙʳ ب فإن علة ب

ʧʽʺʶʳال ʧʽؔاكا بʱث احʙʴن ʧʽا حʻلأن ʧʽʺʶج ʧʽارة بʛʴال ʙʽلʨارتهʺا  علل تʛتفع درجة حʛت

  .و حʻʱʺǽ ʧʽع الاحʱؔاك لا نʨʱلʙ تلʥ الʛʴارة



لا تʱʴاج الȄʛʢقة الʲالʲة مʻا إلى مʙȄʜ مʧ   :مʹهج الʸʱع بʥʻ الاتفاق و الاخʯلاف - 3 

  .الʛʷح لأنها لا تʱʵلف في جʨهʛها عȄʛʡ ʧقة الاخʱلاف

تȑʨʢʻ هʚه الȄʛʢقة لا على اكʷʱاف العلاقة العلॽة بʧʽ شيء و : مʹهج الʯغʙʻ الʹʮʴي -4

آخʛ أو حادثة ، بل على ملاحʤة الاخʱلاف الʛʢǽ ȑʚأ على أحʙهʺا إذا حʙث اخʱلاف في 

ʛفي ا. الآخ ʟقʻادة أو الȄʜقة أن الȄʛʢه الʚن هʨʺʹفي م ʟقʻادة أو الȄʜالǼ Ȍॼتʛل مʨلʺعل

إن الȄʛʢقة الʛاǼعة لا تʘʴॼ العلاقة . ʱي تʶʺح ǼالȄʜادة أو الʻقʟالعلॽة و في الʴالات ال

  .العلॽة و إنʺا تʘʴॼ عʧ العلاقة الؔʺॽة بʧʽ العلة و الʺعلʨل

تقʨل هʚه الȄʛʢقة أنه إذا ؗان  لʙیʻا ʣاهʛة ما و تȑʨʱʴ على عʻاصʛ  :مʹهج الʦʮاقي- 5 

إذا ʻؗا نعʛف مʲلا .مʱعʙدة و عʛفʻا Ǽالʛʢق الʶاǼقة العلاقة العلॽة بʻʽهʺا علاقة علة و معلʨل

ʧȞات أن ب علة ص ، و أن ج علة ع فإنا  أن أ و ب و ج علل ل س و ص و ع وأمॼاث

 .نॽʢʱʶع أن نʱʻʱʶج أن أ علة س
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 )1626- 1561(الʸʹهج عʹʗ فʙنʛॻʴ بʦȜॻن :  الʲʸاضʙة الʰانॻة

   ʧة، و مॽʰȄʛʳʱال ʦفي العل ʘʴॼهج الʻاغة مॽحاول ص ʧن أول مʨȞॽب ʝॽʶنʛف ʛʰʱعǽ  ʦث

ॽلʡ ʧه مʛʰʱائينعʛقʱهج الاسʻʺلل ʧʽʶʺʴʱʺعة ال . ʥلʱامه لॽʀ في ʛʽʰؔؗان له الفʹل ال ʙلق

 ʨʢن و أرسʨʡقا أفلاȄʜʽافʱʽم ʗؗان ʗائي في وقʛقʱهج الاسʻʺا الʻم لʙق ʘʽاولة حʴʺال

إلا أنه لا ʧȞʺǽ أن نقʛ أن . ولاهʨت تʨماس الاكʻȄʨي مʸادر الفʛؔ  في أغلʖ الʙراسات

الاسʱقʛائي فقʙ سॼقه علʺاء أخʚوا ʻʺǼهج الʺلاحʤة و بʨȞॽن هʨ أول مʧ نادǼ Ȑالʺʻهج 

  .الȃʛʳʱة و جʺع الʨقائع Ǽقʙʸ اكʷʱاف القʨانʧʽ الॽɻॽʰʢة قʰل أن ʨʸǽغ بʨȞॽن قʨاعʙ مʻهʳه

إن الاسʱقʛاء عʙʻ بʨȞॽن لʧȞǽ ʦ هʙفا بل ؗان وسʽلة، و ذلʥ لʳعل أفؔار الإنʶان و   

فعها إلى حॽاة عʺلॽة أفʹل، و أن تʛʺʲ نȄʛʤاته لها نʱائج على حॽاة الفʛد و الʳʺاعة و د

 ʙقʱعǽ ؗان ʦث ʧة ، و مॽمʨʽال ʦاتهॽاس في حʻال Ȑʨʱʶة في رفع مॽɿʶة و الفلॽʺفة العلʛالʺع

لʚا علʻʽا ملاحʤة ما ʙʴǽث أمامʻا مʧ حʨادث .بʨȞॽن أن لا ॽʀʺة للعلʦ الȑʛʤʻ و الفلʶفة 

مʧ یॽʀ Ȑʛʺة العلʦ في ʱʺॽʀه  هʚا الʺʨقف إنʺا هʨ مʨقف.كʺا ʻʻȞʺǽا إجʛاء الʳʱارب علʽها

  .العʺلॽة فقȌ، هʻا یʧʽʰʱ اتʳاه بʨȞॽن نʨʴ الفلʶفة العʺلॽة مʱؗ ʧاǼاته

  :قʦاعʗ الʸʹهج عʹʗ بʦȜॻن    

     ʦاسǼ ʙاعʨه القʚع هʨʺʳو سʺي م ʖȄʛʳʱاء الʛة لإجॽʁॽʁʴالأولى ال ʙاعʨن  القʨȞॽو ضع ب

و الʛʰارȑ و الʙʽʸ أو القʟʻ عʙʻ و هʨ إله الॽʰʢعة  -، و ǽقʙʸ مǼ ʧان هʻا  "قǼ ʟʻان" 



ǽقʙʸ  الॽʰʢعة الؔلॽة أو الʨؔن، فʨȞॽʰن یʙȄʛ مʧ وراء هʚه القʨاعʙ أن یʘʴॼ عʧ  -الʨʽنان

الॽʰʢعة ȞǼل ما تȑʨʱʴ علॽه مʺا ॽʺʶǽه هǼ ʨاسʦ الॼʢائع أو الॽɿॽؔات الʱي تʨجʙ الأشॽاء، و 

شʨارد مʧ الʨʽʢر لʦ تʧؔ  قǼ ʟʻان مʧ مʺʜʽاته ؗʺا في الʺʨʲʽلʨجॽا أنه یهʽئ لʻا اقʻʱاص

  فقǼ ʟʻان إذن یʙل مʳازا عʙʻ بʨȞॽن على أن. قʙʸ إلʽها مʚʻ الʙʰء

  

. هʚا القॽʢʱʶǽ ʟʻع أن ʛʽʶǽ لʻا اكʷʱاف أشॽاء في الॽʰʢعة لʦ نʧؔ نفॼʀ ʛؔلا في اكʷʱافها 

 -أ: و یʛؗʚ لʨȞॽʰن بʨجه خاص ثلاثة نقȌ رئॽʶॽة تʨʸر نʱȄʛʤه في الʺʻهج الاسʱقʛائي

على إنؔار  إصʛاره -ب".القʨائʦ الʲلاثة" ʺلاحʤة و الʳʱارب، و هʨ ما ॽʺʶǽه تॽʻʸفه لل

Ȅʛʡقʱه في الʱأكʙ مʧ صʙق القانʨن العام الʸǽ ȑʚل إلॽه Ǽعʙ جʺع  -ج.الفʛوض

  .الʺلاحʤات و تǽʙʸقها و هʨ ما ॽʺʶǽه مʻهج الʛفʠ أو الاسॼʱعاد

و سʱؔʻفي Ǽالعʨدة إلى  ما ॽʺʶǽه القʨائʦ الʲلاثة ، و إلى ما ॽʺʶǽه ʻʺǼهج الʛفʠ أو  

الاسॼʱعاد مʺا له أهʺॽة قȐʨʸ عʙʻ بʨȞॽن و لأنها تʱʴل مȞان الʙʸارة مʧ مʻهʳه، و لعلها 

  .الʻقʢة الʙʳیʙة الʱي أضافها بʨȞॽن إلى الʺʻهج الاسʱقʛائي

حات و هي قʨائʦ الʨʹʴر و الॽɽاب و تفاوت و تʶʺى أǽʹا اللʨ  :القʦائʤ الʰلاثة- 1   

  . الʙرجات

لʨحة الʨʹʴر ॽɾقʙʸ مʻها تʽʳʶل الأحʨال العʙیʙة الʱي ʧȞʺǽ مʷاهʙتها  تؔʺʧ الأولى في   

 27هʛ، و قʙ ذʛؗ بʨȞॽن لهʚا مʲلا مʸادر الʛʴارة، فʛʶد أو الʴʱقȘ مʻها Ǽالॼʶʻة إلى الʤا

ʛاǼة مʲلا  ما ʙʴǽث في الʱʷاء حʻʽʺا ǽأتي حالة فʽها تʙʴث الʛʴارة، ॼɾعʹها غʖȄʛ ؗل الغ

فعلى الإنʶان في . الإنʶان فʽلʺʝ جʶʺا Ǽاردا ؗل الʛʰودة فإنه ʷǽعǼ ʛʺا ॼʷǽه الاحʛʱاق

لʨحة الʨʹʴر أن ʳʶǽل ؗل الأحʨال الʺʺʻȞة لʙʴوث ʣاهʛة مʧ الʨʤاهʛ، و الʺهʦ أن 



لاعʱʺاد على مʛʳد ʳʶǽل ؗل هʚه الأشॽاء، لأن هʚه الʺʛحلة مʧ القʟʻ هʨ الʽʳʶʱل لا ا

  .الʺʷʱاǼه أو الʺعلʨمات الʺʨʷهة أو الʻاقʸة

     Șʽقʙال ʛʽʰعʱقا، إنʺا الॽʀا دʛʽʰاقع تعʨا في الʚه ʝॽاب، و لॽɽحة الʨفي ل ʧʺؔة تॽانʲأما ال

و لا ǽقʙʸ هʻا Ǽالॽɽاب أن ǽʹع الإنʶان إحʸائॽة . أن ǽقال لʨحة الانʛʴاف و الॽɽاب

لأنه مʽʴʱʶل و إنʺا الʺقʨʸد Ǽعʺلॽة الॽɽاب  ʽها الʤاهʛة،شاملة Ǽالأحʨال الʱي لا تʙʴث ف

هʚه أن نأتى في مقابل ؗل حالة  مʧ حالات الʨʹʴر Ǽالʴالة الʱي لا تʙʴث فʽها الʤاهʛة 

و إذا .Ǽالॼʶʻة إلى هʚه الʴالة عʻʽها، سʨاء أكانʗ حالة الॽɽاب واحʙة أو أكʛʲ مʧ واحʙة

Ȟॽارة و لʛʴالǼ اصʵال Șابʶال الʲʺنا الʚفي أخ ʛʤʻن ʝʺʷأشعة ال ʧة مʯاشʻارة الʛʴلا الʲم ʧ

  .الʴالة لا تʦʱ فʽها الʛʴارة ॽɽǼاب الʝʺʷ ، و حالة الॽɽاب هʻا هي حالة الʨʶؔف أو اللʽل

أما الʲالʲة تؔʺʧ في لʨحة تفاوت الʙرجات، فلا نقʛʸʱ على بॽان الأحʨال الʱي تʙʴث     

فʽها ʣاهʛة ما و الأحʨال الʺقابلة لها مʺا تغॽɾ ʖʽه هʚه الʤاهʛة ॽɽǼاب مʙʸرها، بل نقʨم 

أǽʹا بʽʳʶʱل الʙرجات الʺʱفاوتة للʤاهʛة الʺʙروسة، مʲلا Ǽالॼʶʻة للؔهȃʛاء نʧʽʰʱ مقʙار 

ʨاسʢة مʨلʙ ؗهȃʛائي، فʳʶʻل الʱفاوت في درجات إحʙاث الʤاهʛة درجة درجة الؔهȃʛاء أو ب

ʛاهʨʤال ʧة مʛاهʤلفة للʱʵʺال الʨالأحǼ ل شاملʳا سʻیʙن لʨȞǽ ىʱح .  

  :مʹهج الʙفʞ و الاسॺʯعاد-2

   ʧʽʽʻهج معʻʺا الʚن بهʨȞॽب ʙʸقǽ و : كان ȑʚن العام الʨالقان ʙعॼʱʶغي أن نॼʻالأول، ی

ملاحʤات ساǼقة حʧʽ تʤهʛ لʻا ملاحʤة أو حالة جʜئॽة واحʙة تʻʱافʛ و  صلʻا إلʻʽا و أیʙته

و الʺعʻى الʲاني، ʻʻȞʺǽا . القانʨن و هي حالة سلॽʰة، مهʺا تعʙدت الʴالات الʺʙȄʕة الʺʨجॼة

ʙه Ǽإثॼات أن ؗل القʨانʧʽ أو الȄʛʤʻات الʺʻاقʹة له أو الʺʻافʶة  ʕؗن العام و تʨالقان ʙȄʕأن ن

غي أن نʱأكʙ مʧ أنه لا تʨجʙ حادثة تʙʴث  و تʱعارض مع القانʨن، لأن و لʧؔ یॼʻ .له Ǽاʡلة

، .ʣهʨر حالة اسʻʲʱائॽة ؗفʽلة بʛفʠ القانʨن حʱى إذا ؗانʗ الʴالات الاʳǽابॽة مʯات الآلاف



و إذا لʦ تʤهʛ تلʥ الʴالات الʶلॽʰة إذن فالقانʨن صادق، إن الʘʴॼ عʧ حالة تعʸي 

ʸل ʙʽحʨار الॽɻʺن إنʺا هي الʨن القانʨق القانʙ.  

  :و یʛتȌॼ مʻهج الاسॼʱعاد عʙʻ بʨȞॽن أتʦ الارتॼاȋ بʧʽʱȄʛʤʻ في معʻى القانʨن العلʺي 

كان ǽعʱقʙ بʨȞॽن .لʺلاحʤاتʻا و تʳارʻȃا و أن الʱفʛʽʶ عʻا علي القانʨن العلʺي تفʛʽʶ-أ 

Ǽʺعʻى آخʛ أن مʙʰأ العلॽة مʙʰأ ؗلي و ؗان یʚʵʱه ؗʺقʙمة، و لʴǽ ʦاول مʻاقʱʷه أو الʛʰهان 

  .علॽه

الॽʺʱʴة الؔلॽة في العالʦ الॽʰʢعي، ؗʺا هʨ  مʻهج الاسॼʱعاد مʛتȌॼ عʙʻ بʨȞॽن  ʙʰʺǼأ -ب

و الॽʺʱʴة الؔلॽة هي القʨل Ǽأن ؗل حادثة في الॽʰʢعة أو سلʶلة . مʛتʙʰʺǼ Ȍॼأ العلॽة الؔلॽة

مʧ الʨʴادث ساǼقة علʽها، ʘʽʴǼ نقʨل ما ؗان یॼʻغي أن تʙʴث حادثة ما لʨ أن تلʥ الʶلʶلة 

  .و لعل الاعʱقاد Ǽالॽʺʱʴة هʨ الȑʚ وجه بʨȞॽن نʨʴ مʻهج الاسॼʱعاد. الʶاǼقة علʽها لʦ تʙʴث
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 المعرفة  مدخل إلى
ية، كما يدرس الأساس طبيعتهالوجود من حيث فيها الفيلسوف (: يدرس ما وراء الطبيعةأو )الميتافيزيقا    

ماهية الأشياء. ومن الباحثين من يقسم علم ما وراء الطبيعة إلى ميدانين: علم الوجود، وعلم الكون. فعلم 
الوجود يدرس الموجودات؛ أما علم الكون فيدرس الكون الطبيعي ككل. كما أن علم الكون يُقصد به ذلك 

مستقبله. يتناول علم ما وراء الطبيعة مسائل من نوع: ما الفرع من العلوم الذي يدرس نظام الكون وتاريخه و 
الواقع؟ ما الفرق بين الظاهر والواقع؟ ما المبادئ والمفاهيم العامة التي يمكن بموجبها تأويل تجاربنا وفهمها؟ 

 هل لدينا إرادة حرة أم أن أعمالنا مُسيرة بأسباب ليس لنا فيها خيار؟
من النظريات في علم ما وراء الطبيعة وهي: المادية والمثالية، والآلية، والغائية. إن المادية  عدد   وهناك   

تؤكد أن المادة وحدها هي التي لها وجود حقيقي، وأن المشاعر والأفكار وغير ذلك من الظواهر العقلية إنما 
ة أو شكل من أشكال الفكرة، هي ناتجة عن نشاط المادة. وتقرر المثالية بأن أي شيء مادي إنما هو فكر 

وبمقتضاها فإن الظواهر العقلية هي وحدها المهمة والمطابقة للحقيقة. أما الآلية فتؤكد أن كل الأحداث إنما 
هي ناتجة عن قوى آلية محضة، وليس عن غاية معينة، بل لا يعقل أن نقول إن الكون في حد ذاته من 

لعكس، تقرر بأن الكون وكل شيء فيه يتصف بالوجود والحدوث ورائه غاية معينة. أما الغائية، فهي على ا
من أجل غاية معينة. وكل هذه الاختلافات في الرؤى مردها الى الاختلاف في نظرية المعرفة فكان الاشتغال 
الفلسفي للمذاهب في بداية تأسيسها هو سؤال المعرفة المتضمن لكيفية وآلية المعرفة ، وهذا لا يعني أن 

لفلسفية لم تشتغل بالسياسة أو القيم لكن طغى عليها سؤال المعرفة وهذا الفصل يبيّن لنا تاريخ المذاهب ا
 مشكلة المعرفة. 

 
 

 نظرية المعرفة مع  يةتاريخوقفة 
إن المتتبع لتاريخ الفكر الفلسفي لا يعبأ أن يلاحظ أن مشكلة المعرفة كانت ملازمة للتفلسف، لكن وضوح    

اهتمامات الفلاسفة كان يشتد بتطور الفكر الفلسفي ، كما كان يشتد أهمية لضرورته مشكلة المعرفة كأحد 
 الإنسانية والفلسفية والعلمية على حد سواء.



فقد نشأ التساؤل عن موضوعات المعرفة وعن علتها في أحضان غيره من التساؤلات الفلسفية التي تثيرها 
 فصل عنها وتطور يوما بعد يوم.في الإنسان طبيعته المتطلعة إلى المعرفة، ثم ان

ق.م( وخاصة في محاورة )تيتاتوس( التي خصصها لتحديد 783-824فهو موجود في فلسفة أفلاطون )
 شروط المعرفة الحقة .

ق.م( وخاصة في )التحليلات الثانية( التي عرض فيها طرق 722-748وهو موجود في آثار أرسطو )
ه رض فيه وظائف المعرفة، وفي كتاب )ما بعد الطبيعة( وبين فيالعلم اليقيني، وفي كتاب )النفس( الذي ع

 امتناع الشك فيها، خلافاً للسفسطائية 
ق.م( إلى )سكستوس 233-763كما تطرق الشكاك اليونانيون بكل آرائهم الفلسفية من )فورون( )

م يكن علماء ها.ولأمبريقوس( في القرن الثالث قبل الميلاد إلى مشكلة المعرفة بقطع النظر عن موقفهم من
الكلام في الفلسفة الإسلامية بمعزل عن مشكلة المعرفة باختلاف توجهاتهم المذهبية ، ومنها آراء ابن رشد 
التي أخذت فيها مشكلة المعرفة اهتماما كبيرا من فلسفته  وابن تيمية خاصة ما ظهر في كتابه صحيح 

ابن باطل، والغزالي في كتابه المنقذ من الضلال، و المعقول وصريح المنقول وكتابه  الفرقان بين الحق وال
طفيل  من خلال تناوله لقصة حي بن يقظان، و ابن حزم خاصة ما ظهر في كتابه الفصل في الملل 

 والنحل.
ولفلاسفة الإسلام أيضاً آراء في مشكلة المعرفة، وفقوا فيها بين آراء علماء الكلام المعبرة عن نظرية    

 ة الإسلامية من جهة، وآراء أرسطو و شراحه اليونانيين والإسلاميين من جهة أخرى.المعرفة من الزاوي
ه( يبقى من أهم  بين مفكري الإسلام في  تعرضه بشكل منظم لنظرية 535-853لكن الإمام الغزالي )

 ةالمعرفة ككل وهذا ما يظهر في رسالته )المنفذ من الضلال( التي أورد فيها مختلف الشكوك على المعرف
الحسية والمعرفة العقلية وصولا إلى المعرفة الاشراقية ، فكان كتابه المنقذ من الضلال أول رسالة في نقد 
المعرفة عند المفكرين الإسلاميين، ولو أن ابن حزم قد عمل عملًا نقدياً في كتابه )الفصل في الملل( سبق 

لي في الإسلام فقط، في حين تداول الإمام الغزا به الإمام الغزالي، لكنه استعمله للرد على المخالفين لعقيدة
 رسالته ، مشكلة المعرفة في حد ذاتها وبصورة شمولية حسب معارف عصره ومشاكله الفلسفية.

ه( آراء في نقد المعرفة المشائية وفي كتابه موافقة صريح المعقول 324-666وللإمام أحمد بن تيمية )
 والباطل تتناول مشكلة المعرفة بحسب مصدريها لديه وهما النقل لصحيح المنقول، و كذا الفرقان بين الحق

 والعقل كما تطرق للمعرفة الحسية 



وفي الفلسفة المسيحية تعرض معظم فلاسفتها اللاهوتيين إلى مسألة التوفيق بين المعرفة التقلية والمعرفة 
هم في شكلة الكليات( التي جعلتالعقلية، ، إلا أنهم انشغلوا أكثر من غيرهم بمشكلة المعرفة في صورة )م

 م( يتساءلون إن كان للكليات الخمسة ما يقابلها في الواقع المادي ؟738ق-277أعقاب )فورفوريوس( )
م( 6653-6556لكن مشكلة المعرفة أخذت تميزا واضحا في الفلسفة الأوروبية الحديثة مع )ديكارت( )

لتي تحصل به تقريباً وان كان القديس توما الإكويني الذي أراد أن يعرف )العقل( قبل أن يطلب المعارف ا
 قد أسس لهذا .وبدت لديكارت مشكلة المعرفة في أمرين هما:

 البحث عن حقيقة أولى تكون منطلقاً للكشف عن حقائق أخرى وأساسا لها. -أ 
من الفكر إلى الوجود على أساس أن  الفكر إنما ينصب على الموجودات فكان شعار  الانتقال -ب 

 ديكارت )أنا أفكر إذن أنا موجود (  .
م( صار نقد المعرفة أساسا لكل فلسفة و أصبح النظر الفلسفي مرهوناً بمعرفة 6438-6328ومع )كانط( )

ر وبعد كانط صارت مشكلة المعرفة في المذهب القواعد و الشروط التي يكون بها مقبولًا عندنا وعند الآخ
المثالي أهم مشكلة يواجهها الفيلسوف والتي تتجاهل مشكلة الوجود، على أساس أن حل مشكلة المعرفة 

 يعتبر حلا لمشكلة الوجود وغيرها من المشكلات.
نقول بعد هذا أن مشكلة المعرفة تأخذ في كل عصر لونا خاصا حسب طبيعة المواضيع التي يناقشها    

هذا العصر و أحيانا تتلون مشكلة المعرفة داخل العقل الفلسفي الواحد وتأخذ أبعادا مختلفة، وما يمكن الجزم 
صلت الوحدة بين باين بينهم فلو حبه أن مشكلة المعرفة في تاريخ الفلسفة أرقت عقول الفلاسفة وصنعت الت

 الفلاسفة في نظرية المعرفة لتوحدت أفكارهم وانتهى الاختلاف و الجدل الفلسفي.
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 نظرية المعرف وفلسفة العلم : -
 ماهية نظرية المعرفة : -

نظرية المعرفة هي ثمرة حقيقية لمشكلة المعرفة ، وهي نظرية تبحث في مبادئ المعرفة وطبيعتها     
مصدرها وقيمتها وحدودها . كما تبحث في العلاقة بين الذات المدركة والموضوع المدرك وتوضيح مدى و 

مطابقة تصوراتنا لما يؤخذ فعلا وهو مستقل عن الذهن، كما أن نظرية المعرفة قسم من علم النفس النظري 
لذات العارفة  جة من تفاعل االذي يبحث في قضايا ما بعد الطبيعة ، أي البحث في المشكلات الفلسفية النات

 مع الشيء المعروف .
 وتشتمل نظرية المعرفة على المباحث التالية :

 تعريف مادة العلم : -

 يهتم هذا المبحث بدراسة ومناقشة الشروط التي يجب توفرها كي يتأسس ويتم هذا العلم
 فصل المعلومات الذاتية عن المعلومات الموضوعية : -

إحالة كل ما يتصل بالذات المدركة إلى العلوم الإنسانية والاجتماعية بصفة القصد من هذا المبحث هو 
حالة كل ما يتعلق بالموضوع إلى العلوم الطبيعية  عامة وعلم النفس بصفة خاصة، وا 

التغيير في أصول المعرفة العامة التي تشترك فيها اغلب العلوم  البحث في موضوع الوجود و  -
 بغرض الانتفاع منها .

ويرى الكثير من فلاسفة العلوم على غرار الابستمولوجي الفرنسي المعاصر غاستون باشلار أن تداعيات    
 Epistemologie.  .الإبستومولوجياالفلسفة العلمية المعاصرة تحتم علينا الربط بين نظرية المعرفة و 

: علم أو  بمعنى logy بمعنى علم و episteme : فالابستمولوجيا كلمة مؤلفة من جمع كلمتين يونانيتين
. وتعتبر نظرية المعرفة أحد 3قد ، وعلى هذا يكون معنى الابستمولوجيا علم العلم أو الدراسة النقدية للعلم ن

إبستمولوجيا( يعتقد أن من صاغه ، المصطلح بحد ذاته ) المعرفةفروع الفلسفة الذي يدرس طبيعة و منظور 
إذ قسم  .الميتافيزيقاحين ألف كتابه مبادئ  (1864 - 1808)  جيمس فريدريك هو الفيلسوف الاسكتلندي 

 .و إبستمولوجيا انطولوجيا :الفلسفة فيه إلى قسمين

http://www.marefa.org/index.php/%D8%A5%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D9%85%D9%88%D9%84%D9%88%D8%AC%D9%8A%D8%A7
http://www.marefa.org/index.php/%D8%A5%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D9%85%D9%88%D9%84%D9%88%D8%AC%D9%8A%D8%A7
http://www.marefa.org/index.php/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A9
http://www.marefa.org/index.php/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A9
http://www.marefa.org/index.php?title=%D8%AC%D9%8A%D9%85%D8%B3_%D9%81%D8%B1%D9%8A%D8%AF%D8%B1%D9%8A%D9%83_%D9%81%D9%8A%D8%B1%D9%8A%D8%B1&action=edit&redlink=1
http://www.marefa.org/index.php?title=%D8%AC%D9%8A%D9%85%D8%B3_%D9%81%D8%B1%D9%8A%D8%AF%D8%B1%D9%8A%D9%83_%D9%81%D9%8A%D8%B1%D9%8A%D8%B1&action=edit&redlink=1
http://www.marefa.org/index.php/%D9%85%D9%8A%D8%AA%D8%A7%D9%81%D9%8A%D8%B2%D9%8A%D9%82%D8%A7
http://www.marefa.org/index.php/%D9%85%D9%8A%D8%AA%D8%A7%D9%81%D9%8A%D8%B2%D9%8A%D9%82%D8%A7
http://www.marefa.org/index.php?title=%D8%A3%D9%86%D8%B7%D9%88%D9%84%D9%88%D8%AC%D9%8A%D8%A7&action=edit&redlink=1
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ية للمعرفة دأما المعنى المعاصر لمصطلح إبستمولوجيا في الفلسفة العربية والفرنسية فهو: الدراسة النق   
 .العلمية

ميثودولوجيا   علم مناهج العلومفي معجمه الفلسفي بأنها فلسفة العلوم، وهي تختلف بهذا عن  لالاندويعرفها 
لأن الابستمولوجيا تدرس بشكل نقدي مبادئ كافة أنواع العلوم وفروضها ونتائجها لتحديد أصلها المنطقي 

 .وبيان قيمتها

طبيعة المعرفة وارتباطها بالترميزات  تحليلمعظم الجدل و النقاش في هذا الفرع الفلسفي يدور حول إن    
 ، والتعليل والتبرير، و تدرس الابستمولوجيا أيضا وسائل إنتاج المعرفةالاعتقاد، الحقيقةوالمصطلحات مثل 

تم بالشكوك حول نتائج المعرفة المختلفة .وبعبارة أخرى تحاول الابستمولوجيا أن تجيب عن الأسئلة: ، كما ته
. ومع أن طرق الإجابة عن هذه الأسئلة يتم باستخدام ؟"عليها"كيف يتم الحصول و "ما هي المعرفة؟"

 .نظريات مترابطة فإنه يمكن عمليا فحص كل من هذه النظريات على حدى

و العقليون يؤكدون أن بعض  الابستمولوجيا مختلفة, فالتجريبيون يردون المعرفة إلى الحواس إن مدارس   
المبادئ مصدرها العقل لا الخبرة الحسية, وعن طبيعة المعرفة, يقول الواقعيون أن موضوعها مستقل عن 

وكذلك  .ارإلا الأفك الذات العارفة, ويؤكد المثاليون أن ذلك الموضوع عقلي في طبيعته لأن الذات لا تدرك
تختلف المذاهب في مدى المعرفة: فمنها ما يقول أن العقل يدرك المعرفة اليقينية, ومنها ما يجعل المعرفة 

، الفلسفةحاضر في تاريخ « العلم»ومع أن مفهوم  .كلها احتمالية, ومنها ما يجعل معرفة العالم مستحيلة
فإن الابستمولوجيا بوصفها مبحثاً مستقلًا موضوعه  ولوك و ليبتنز وديكارت وأرسطو أفلاطونولاسيما عند 

حين اتجهت  رينالقرن العشنشأ فعليا وتأخذ مكانتها الحقيقة في الفلسفة إلا في مطلع المعرفة العلمية   لم ت
لى نقد العلوم والعودة إلى مبادئهإلى تحديد الأسس التي يرتكز عليها الع ا لم، والخطوات التي يتألف منها، وا 

العميقة. وذلك بتأثير التقدم السريع للعلم والاتجاه نحو التخصص المتزايد، وما ولدّه ذلك من تغيّر في بنية 
شكالات ذات طبيعة نظرية  .منظومة العلوم، ومن صعوبات وا 

من مفهوم الابستمولوجيا لنبيّن التلازم بينها وبين العلم ، إذ تندرج وخلاصة القول انه إذا انطلقنا هنا    
الابستمولوجيا ضمن فلسفة العلوم التي هي اصطلاح حديث يدل على النظر في قضايا الواقع الذي يدرسه 
العلم بمنهج خاص، و الابستمولوجيا تهتم بالدراسة النقدية لمبادئ  و فروض ونتائج العلوم المختلفة ، و 

ايتها تحديد الأصل المنطقي للعلوم و تبيّين قيمتها و مدى موضوعيتها . وهكذا تكون الابستمولوجيا فرع غ
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من فلسفة العلوم أو نظرية المعرفة ، فبينما تختص فلسفة العلوم بالمناهج التي تبحث في الوقائع تختص 
رية ى مشروعيتها ، كما تنظر نظالابستمولوجيا بنقد هذه المناهج و مبادئها و نتائجها ، و تنظر في مد

المعرفة بإطارها القديم في المعرفة عموما بما فيها المذاهب الفلسفية ، و نظرية العلم و في حدودها و 
.   والفرق على هذا النحو بين فلسفة العلوم و 4مصدرها دون أن تقسّم هذه المعرفة إلى أنواع أو أجناس

حث في نظرية المعرفة بشكل عام بما فيها المناهج ، بينما مهمة الابستمولوجيا  هو أن فلسفة العلوم تب
ا عن المهمة لــذا لا يجب أن نحرف عقولن الابستمولوجيا هي نقد المناهج العلمية وميادين تطبيقاتها وقيمتها .

المزدوجة للعلم  و فلسفة العلم  و أن حركتهما تسير وفق حتمية وكل منهما يصحب الآخر، فنحن نتنقل 
 ما من الكشف إلى الفهم و منه إلى الحكمة ثم إلى الفلسفة و شؤون الروح الإنسانية.قد

التداخل بين والعلم و فلسفة العلـم  بقوله:  (Reichenbach)وبّين الفيلسوف الألماني المعاصر ريشنباخ    
يجمع  ذلك لأنه والحق أن تاريخ العلم في القرن التاسع عشر، يضع أمام أنظار الفيلسوف آفاقا هائلة "

. 5"العلم الجـديد فلسفة جديدة إلى وفرة الكشوف الفنية تحليلا منطقيا زاخرا و قد نشأت على أساس
ا ، و العلماء و توسيع أفقه فالفلاسفة اليوم يحاولون أن يستفيدوا من أبحاث العلماء في محاولة لمناقشتها

بدورهم يستفيدون من انتقادات الفلسفة و يعملون وفقها على تعديل نظرياتهم و تصحيحها، وبذلك يهتمّ 
الفلاسفة بأبحاث العلماء كما يهتّم العلماء باتخاذ مواقف فلسفية ، وفلسفة العلوم اليوم تعمل على ترسيخ 

ارسة النقد على نتائج العلم  و وسائله و فروضه، بغيّة تصحيح التكامل بين العلم و الفلسفة من خلال مم
هذه النتائج و تفعيلها على مستوى الحياة العلمية و العملية و يبقى الفصل المطلق بين العلم و الفلسفة غير 
وارد  و إن صح التعبير غير ممكن برغم الاختلاف بين الاثنين. لذا لابد أن تهتز حركة العلم و فلسفة 

 لم على توافق حتى يحدث الانسجام بينهما.الع
 
 
 
 
 
 
 
 



 


